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सबको साधवाददेतारह 


आमुख 


भाषा के अध्यापन में उसकी सांस्कृतिक पृष्ठभूमि का भी सामान्य परिचय दे 
देने से विदयर्गधयों को बहुत लाभ होता है । इस परिचय से न केवल अनेक व्याकरणिक 
बिदुओं को विशिष्टतां उनकी ममञ्ञ मे आती हँ जत्कि प्रयोगो, मुहावरों ओर अन्य 
भाषिक उपादानं के संब मे भी उनकी पकड़ मजबूत हो जाती है | 
माषा अनेक सामाजिक आकांक्षाओं की पूतिका साधनहोती है! हदीको 
राष्ट्रभाषा ओौर संपर्के भाषाके रूप में पठ़ाते समय हमारे ध्यान मे यह्‌ बात भी रहती 
दै कि वहु विभिन्न भाषा-भाष्ियो को, विभिन्न सांस्कृतिक क्षेत्रों के अध्येताओं को एक 
बड़े उद्देश्य की पूति के लिए पढ़ाई जा रही है! वह्‌ बड़ा उद्देश्य है भारत की उदार 
संस्कृति के सामान्य पक्षो को प्रस्तुत करना ओर विद्यार्थियों के मानस मे जमाना ताकि 
मे हिदी के माध्यम मे एकात्स्य-भावना दढ्‌कीजा सके! अतएव राष्ट्‌ भाषा 
न भाषा के रूपमे हिदी पढ़ाने के साथ-साथ हम विद्यार्थी को, भारतीय ` 
संस्कृति क मूलं तत्वों. जनजीवने के वित्रिध पक्षो ओौर कलाओं की जानकारी देना चाहते ` 
रै म चाहते दै कि ये सभी व्यवहार ओर चितन तथा 
ने छैली मं किम प्रकार प्रनिफलित्त हण है [र 
वेदेणो से आने वाले विद्यो भी भारतीय सं 



























सकरुति का सामास्य परिचय प्राप्तं 





टन्हीं भआवभ्यकताभ का ध्यान में रखकर केद्रीय ह्िदी संस्थान ने भारतीय ` 
जीवन भौर संस्कृति! पुस्लक तयार की दै 1 संस्थान के रीडर डा. शम्भूनाथ पाण्डेय ने अपने | 
महयामियों ओर सहकमियो की सहायता ओर परामश से इसे तयार कियाहं 

पूरतक की पांडलिपि को हमने हिदी कै सुप्रसिद्ध विद्वान | 
डा. रामविलास शर्मा को उपर्युक्त मार्गद्गेन भौर समीक्षा के लिए दिखाया था । उनके 
मुक्लावों मे हम बहुत लाभान्वित हुए हँ ओर हमने उनके परामशं से पाडुलिपि मेँ संशोधन 











भी किण यै उनके प्रति कंट्री हिदी संस्थान की गोर से कृतज्ञत। ज्ञापित करता हुं । . ` 
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की सामान्य विशेषताओं, हमारे अंतरराष्टरीय 





"भारतीय जीवन ओर संस्कृति" संस्थान के प्राघ्यापकों के मिले-जुले प्रयास का 
परिणाम है 1 इसका प्रणयन संस्थान के छात्-छाव्राध्यापको को भारतीय संस्कृति ओर 


देश के समसामयिक जीवनः का सामान्य परिचय कराने के उद्देश्य से किया गया है । 





स्कति को इस रूप मे प्रस्तुत किया गया है कि अध्येताओं के मन मे उसके प्रति आस्था 


ओर सा॑स्कृतिकं परपरःओं के प्रति निष्टा उत्पन्न ह सके । अतः इस पुस्तक को मातर 





संस्कृति का इतिहास न समज्ञा जाए । देण की विभिन्न समस्याओं को व्यापक राष्ट्रीय 
परिग्रक्ष्य म समज्ञने कौ दृष्टि से समसामयिकं जीवन के कुछ पहलृओं को प्रस्तुत किया 
गया है 





किसी देश की संस्कृति का विकास उसके भौगोलिक परिवेणमे होता है। अत 


भारत के भौगोलिक परिवेश का सामान्य परिचय हमने दियारहै। देश की संस्कृति 


अर उसकी महान परंपराओं का परिचय देने कौ दृष्टि से भारतीय संस्कृति के 
एतिहासिक परिपरक्षय की चर्चा कुछ विस्तारसेकीगर्हृहै! 

विभिन्न धर्मो के अनुयायी जब तक अपने धमं के अतिरिक्त दूसरे धर्मोको 

की चेष्टा नहीं करते तव तक वे इस देश की संस्कृति की ठीक-टीक नहीं समञ्च 
सकते । इसी प्रकार मातृभाषा तथा साहित्य का ज्ञान प्राप्त करने के साथ-साथदेशकी 
प्रमुख भाषाओं ओौर उनकी साहित्यिक परपराभों को समञ्लना आवश्यकहै। हमने 
सस्कृतिक दाय फे रूप मेँ विभिन्न धमं ओर विभिन्न भाषा-साहित्य की चर्चाकीषहै। 

देश के समसामयिक जीवत को समक्षने-समञ्लाने को दृष्टि से भारतीय संविधान 
गेय संपकं तथा समस्या बहुल समसामयिक ` 
जीवन की चर्चाकी गर्द है । स्नातके स्तर के छा्रों के उपयोगाथे भारतीय संस्कृति पर 
जो पुस्तकं लिखी गई टँ उनमें जन-जातियों ओौर उनकी संस्कृतियों की चर्चा प्रायः नहीं 














कीगई। कितु भारतीय संस्कृति का अध्ययन विना अन-जातियों की संस्कृति के ` 
अध्ययन के अधूरा रह्‌ जाता है । इस दृष्ट से पुस्तक के अंत मे हमने देश की जन-जातियों 

ओर उनकी सांस्कृतिक परंपराओं का भी उल्लेख किया । वस्तुतः प्रस्तुत पुस्तक संस्थान 

की शाषी परिषद्‌ के अध्यक्ष डा. मोटूरी सत्यनारायण की भावनाओं कोमूतंखू्पदेनेका 


प्रयास है जिनकी अभिव्यक्ति वे अनौपचारिक बात्रचीतमें करते रह ह 1 इस प्रस्तुतीकरण 
















क का अवलोकन मूल्य 


न प्राध्यापकः 





हमारा समस्या बहुल | 


(1 


























सस्कृति शब्द का प्रयोग, अंग्रेजी के कल्चर की भांति अनेक अर्थो मे होता है ! 
सामान्यतः सुसंस्कारो कौ योजना को संस्कृति मान लिया जाता है जौर इस अधं मे एसे 
व्यि हारों का अभाव होता है संस्कृति विहीन 








त या समूह्‌ जिनकी जीवन-विधि में सुरं 
समक्षे जाते हँ ! कभी-कभी इसका संबध विशेष वेश-भूषा, भाषा ओौर रहन सहन से 
जोडा जाता है! कितु संस्कृति की इस प्रकार परिभाषा देना उचित नहींहै। तो 


प्रशन उठता है : संसृति क्या दै ? वाल्टेयर कै शब्दो मे संस्कृति सुखमय जीवन व्यतीत 
















खे खोलता है तो वहु अपने सम्मुखं शे 
ण पाता है-प्रकृतिकं वातारण ओर दूसरा मानवनिर्मित 
तिक वाक्तावरणः के अंतर्गत प्रकृतिप्रदत्त सभी प्राकृतिक 

प ३ है। जसे- नदी, पवेत, सूयं, चद, गर्मी, सदीं दे । 
नवनिमित नातावरण के अतगत मानवनि्मिते वेस्तुएं, उपकरण ओौर वातावरण 











जो उसे अपनी ओर आकर्षित करता दहै) उसे रे ` शांति भौर आकषण प्रदान करता 









दूसरा विकराल रूप, जो उसे डराता है ओौर क्षुग्धं . उसे दोनों 
तेता दै । विकराल रूप को अनुकूल ओर उपयोगी बनाने 








करता है । उस पर विजय प्राप्त करने कौ 











समय या धारा से जड जात्ता है 
दिया जा सकता है । संस्कृति का मानव जीवन पर गहुरा प्रभाव रहता 
असत्य से सत्य की ओर, अंधकारसे | 


सित करती है। + 
# वस्त 


शर 





¢ आ 


नाम भौर सूप 
संस्कृति मानवता 
मोर्‌ अग्र 
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इस प्रकार यह्‌ देखा जा सकता है कि भौतिक उपकरणों से शारीरिक या भौतिक सूख 
प्राप्त होता है, जबकि सं; 
ओर प्रसार प्राप्त हता 





वस्ततः जो तत्व हमारे व्यक्तिगत तथा सामाजिक जीवन मे जितना अधिकं 
षत करना उतना दही कठिन हो जातादहै। संस्कृति 





घला-मिला रहता है उसे परिभा 
एक एेसा ही तत्व है । इस पृथ्वी पर एसे व्यक्ति की कल्पना करना कठिन है जो किसी न 
किसी सांस्कृतिक समुदाय का सदस्यन हौ अथवा जिसका कोद न कोई सांस्ृतिक 
स्तरन हौ मनुप्यभी पृथ्वीके जीवोंमेंसे एक योनि का सदस्य है, किंतु अन्य जीवों 
से उसकी पृथकता इस बात मे है कि जहाँ अन्य प्राणी पाशविक शक्तियो, जैवी नियमों 


के अनुसार जीवनयापन करते दँ वहाँ मनुष्य जवी प्रेरणाओं का स्वविवेक से प्रतिरोध 


करता है, अपने जीवन-यापन की पद्धति पर स्वविवेक से आत्म नियंत्रण स्वीकार 


करता है । इस आत्मनियंत्रण की पद्धति को ही संस्कार कहा जा सक्ता है ओर संस्कारों 
की समष्टि को संस्कृति" स्वीकार किया जा सकता है । अतः संस्कृत्ति अपने आपे 


एक. मूल्य है,. एक प्राप्तव्य है जिसके मूल मे पाशविक प्रवृत्तियों पर आत्मनियंत्रण 
अथवा संयम का भाव निहित है 1 


अपने व्यापक अर्थ.मे संस्करति जीवन पद्धति का एसा पर्याय है जिसमें व्यक्ति तथा 
समूह के व्यक्तिगत ओर समष्टिगत अभ्युत्थान के सन्तियम अंतनिहित हैँ! अतः 


संस्कृति जीवन से निरे्न कोई एेसा तत्व नहीं है जिसका अनुसंधान हमे विष्व के 
महान ग्रंथो मे करना पड़े अथवा जिसके लिए हमे जीवन से पलायन करके भिरि- 


कंदराओं की शरण लेनी पड़े! सस्कृति कोई एेसा तत्व नहीं जिसे ज्ञान-विज्ञान 


की ऊँचष्यो मेखोजाजा सके अथवा कला ओौर संगीत की दक्षता मेप्राप्तकियाजां 
सके; यद्यपि मानव-संस्करृेति के निर्माण ओर विकास मे महान दाशंनिकों, तत्व 
वैत्ताओं, वैज्ञानिको, कवियों, संगीतज्ञो, चित्रकारो ओर मूतिकारौ का महत्वपूर्णं योगदान 





रहा है! जो व्यक्ति ललित कलाओं के प्रति जितना अधिक संवेदनशील होता है,जो 
बहुज्ञ ओर बहुश्रुत होता है, जो सत्य की खोज के प्रति जितना अधिक निष्टावानः 
होता है अथवा मानव-कल्याण के प्रति जिसका जीवन समर्पित होता है, उसे हम 
उतना ही अधिक सुसंस्कृत कहते हँ । कबीरने न तौ अपने हाथ में कलम पकड़ी धी ओर ` 
न मसि कागदः का स्पशं किया था, फिर भी उनकी जिज्ञासु आत्मा आजीवन मानव 
घोज मे संलग्न रही ओर उस खोजमें उसेप्रकाशकी 
जितनी किरणे प्राप्त हुं उनको दुखी मानवता मे उन्हीनि निष्काम भाव से विकीर्णकर 
 -दिया। कबीर जैसे संत विश्व-संस्कृेति की महान विभूतिर्या है ` -. 
संस्कृति जीवन का संस्कार है जिसका अर्थं है प्राणविक प्रवत्तियो का परिमा्जन 
तथा स्वार्थं का परित्याग) जो व्यक्ति अपने लिए जितना अधिक जीता है; जो मानव 





जीवन के उच्चतम सत्यको 


कुति के माध्यम से उसे आत्मिक शाति, मानसिक विकास 
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संयम का अभाव 
1 प्रत्येकं धर्मं आत्मसंयम तथा सदाचार का उपदेश देता 
विश्वासं करते 
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ध्यात्सि स्कृतिक जीवन) से जितनी दूर हटता जा रहा है. जीवन्‌ मृल्यौं 
का जितना अधिक विघटन करता जा रहा है उतना ही अधिक संस्कृतिविहीन बनता 
जा रहा है । अतः संस्कृति जीवन का अलंकार नहीं जिसे सामाजिक प्रतिष्ठा प्राप्तं करने 
के लिए ऊपर से सजाया जा सके । संस्कृति जीवन की परिपक्वता का ही पयि है ! 

जब मै संत, महात्मा शब्दो का प्रयोग कर रहा हूं तो स्वभावतः सामाजिकं 
जीवन का परित्याग करने बाले सन्यासियों, वैरागियों का चिव पाठकों की कल्पनां 
मे उभर सकताहै, कितु मेरा अभिप्राय यह्‌ नहीं कि किसी सांस्कृतिक स्तर की संप्राप्त 
के लिए मनुष्य को सामान्य सामाजिक जीवन से संन्यास लेना पडे । हिदू्‌-संस्कृति में वान- 
प्रस्थ अथवा संन्यास आश्रम में प्रवेश करने से पहले गृहस्थ धमं का निर्वाह करना आवश्यक 
था। गृहस्थाश्रम की आयू 50 वषं निर्धारित की ई थी जिस अवस्था तक व्यक्ति अपने ` 
पारिवारिक एवं सामाजिक जीवन का निर्वाह करताथा, साथ ही साथ जीवन की 
प मविधाओं का भी उपयोग कर लेता था! संस्कृति जीवन से पलायन नही, 
जीवन संघर्षो से कायरतापूणे छटकारे का प्रयास नही, अपित्‌, जीवन की समग्र आर 
व्यापक स्वीकृति है । संस्कृति मे एसे दंभ को कोई स्थान नहीं जो व्यक्ति को 
विज्ञाने की उपलच्धियो के आधार पर अपने को दूसरों से अधिक महत्वपूणे अथवा 
दूसरों को अपने से तुच्छ, हीन, असंस्कृत मानकर सामाजिक अलगाव की प्रेरणा 
देता हो ! शेष मानव समाज से अपने आप को अपुथक रूप से जडा हा मानना दही 
सस्कृति का प्रमुख लक्षण है । जुड़ाव की भावना सामाजिकं दुःख-दूवंद्वों के प्रति व्यक्ति 
को संवेदनशील बनाती है, संवेदनशीलता सहानुभूति को ओर सहानुभूति त्याग, बलिदान 
ओर सेवा की श्रेष्ठतम वृत्तियों को प्रोत्साहित करती है । सिद्धां ने यदि व्यक्तिगत 




















दुःखसे दुखी होकर राज्य से पलायन किया होता तो वे बोधिसत्व कभी प्राप्त नहींकर 


सक्ते थे । बृदुध ने अपने चारो ओरदुःख ओर संताप का अनुभव करके लोकपीडासे 


द्रवीभूत होकर उसका हल तलाश करने के लिए आत्म निर्वसिन स्वीकार किया था। 


मानव-समाज इसीलिए उन्हें भारतीय संस्कृति का एक प्रकाश स्तंभ स्वीकार करता 


है। मुहम्मद ओौरर्ईसा की प्रभुता लोक मंगल की भावना मेँ निहित है। सामाजिक 
सुख-दुख से अलगाव की भावना आज के जीवन का एक अभिशाप है गौर यह सांस्कृतिक 
अधःपतन का सूचक है । 


जब मै संस्कृति, सांस्कृतिक चेतना ओर सांस्कृतिक मूल्यों की बात कर रहा हूं 


तो इस पृथ्वी के मानव की ज्ञान-विज्ञान, मानविकी ओौर कला की उपलन्धियोंको. 
नजर-अंदाज नहीं कर रहा । आधुनिके मानव-समाज ने ज्ञान-विज्ञान के विभिन्न क्षेतों 
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मुसलमान, ईसाइयं 


विशेषताएं हैँ । 





भारतीय संस्कृति की की हमे भारत के महिमामय भगोल, दशन, ध्म, 
संतो की प्यार भरी, कित्‌ क्रांतिकारी वाणी, लोकपर्वं, लोकसंगीत ओर लोक- 
साहित्य मे मिलती है! अथवा यहु कहना चादिए कि इनका समन्वित रूप ही भारतीय 
संस्कृति है । 
इस सस्कृति के विकास मे जितना उत्तरापथ का योगदान है उतना ही दक्षिणा- 
पथ का ओर उतना ही अरण्यवासी जन-जातियों का। भारतीय संस्कृति के विकास 
द्रविड, यक्ष, नाय, किन्नर, शक, हण, आभीर, गुर्जर, जाट, पारसीय, पठान, 
आदि सब का योगदान है । भारतीय जीवन वस्ततः एक 
भिला-जृला परिवार है जिसका प्रत्येक सदस्यं अपनीः विशिष्टता को विना खोए, ` 





‡ 





समष्टिगत एकता की. श्री-वृद्धि करता है! जीवन के प्रति समन्वयकारी उद्रार 





दूष्टि, सहिष्णुता ओर जी तथा जीने दो के सिद्धांत भारतीय संस्कृति को प्रमुख 


मानव-संस्करृतियो कौ महान धाराएं मूल भारतीय संस्कृति की जाहु.नवी में 


अकर मिलती रहती है उसे गति तथा नवजीवन प्रदान करती रहती हँ । जडता ` 
मौर रूढ्वादिता का शैवाल नवीन सांस्कृतिक विचार धाराओं से छँटता र्हा है। 


इसीलिए उसका प्रवाह न तोकभीदट्टाहै भौरन वह गडढेमे भरे जल के समान 





स्थिर अथवा गतिहीन हुआ है ! आज भी वह्‌ संक्रांति के दौर से गुजर रही है भौर अपने 





आप को समयानुकृल बनने की दिशामें प्रयत्तशीलदहै। 
भारत की एकता को बनाने में जितना योग इतिहास ने दिया है उसको स्थिर 
वनने मे उतना ही योग यहां के भूगोल का भी रहाहै। उत्तर मे अजेय हिमवान 


ओर तीन ओरसे गंभीर सागर से धिरा रहने के परिणामस्वरूप भारतीय प्रायदुवीप 
 -अपनी सांस्कृतिक एकता को मजबूत करने मे सफल हो सका है । समय-समय पर ` 
ददति समूहो के भारत पर आक्रमण हृए, कित्‌, सप्तसिधु की निर्मल धारओंमें 
निमज्जनं करने के पश्चात्‌ वे समूह भारतीय महा जीवन मे घुलमिल कर एकमल 
हो मए! भारतं की मिट्टी, यहा का अन्न-जल, यहाँ का वातावरण कु एेसा प्रभावकारी ` 
है कि यहाँंजो आया वह्‌ यहींकादहो गया। ° ~ 
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 आत्मसात कर सकती है, जिसका 
कभी विरोधी सांस्कृतिक प्रति विय , धमं ओर 


5. 2 न" 2 स ८ [ 

[व नवव धा व ग 3 न न 4 स 4; 
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न द, ` ॥ नि ~ . ॥ न~ ~ [म ~ ~ ॥ - ~ रै 


रही है। एक ओर वैज्ञानिक 
संस्कृति के परंपरागत मूल्यों 


नव शिक्षित युवक धनवान पाश्चात्य देशों की अंधी नकल करने मे 
` देशों की वगंसंघषं ओौर वगंघृणा कौ गोर खिचकर हिसा भौर तोड़-फोड़ की प्रवृत्तियौ 
भें उलक्न रहा है । उसे न तो अपनी संस्कृति की महान परपराबों करा ज्ञान है जर न राष्ट 









जन्म देती रहती है जिनके उपदेशों की पियूष वर्षा से सामाजिक कलह का ' विष शात 
हो रहा है । भारतीय संस्कृति की उदारता बहुत कुछ इन्हीं संतो की देन है! ` 

महावीर, गौतम बुद्ध, शंकर, रामानृज, नानक, कबीर, ज्ञानदेव, तुलसी जसे 
अनेक नामो कौ सूची प्रस्तृत की जा सकती है जिन्होनि 





नि भारतीय संस्कृति की उगमगातीं 
नैया की पत्तवारो को थामा भौर उसे अनुकूल दिखा प्रदान की 1 भारतीय संस्कृति करी 
बड़ी विशेषता उसका सातत्य अथवा अक्षुण्ण प्रवाह है । इस पृथ्वी पर अनेक 
स्कृतियां उपजी, फली-फूलीं ओर विनष्ट हो गई । उनका अब केवल नाममात्र 
शेष बचा है 1 कितु भारतीय संस्कृति समय के थपेडो को श्चेलती हुई आज भी प्रवाहमानं 
है! इस सातत्य का अजस स्रोत उसकी नमनीयता है । भारतीय संस्का 









महास स 











नमनीयता तथा परिवतनशीलत्ता का विश्लेषण करते हुए डा° सी- पी. रामस्वा 





यर "हिद्‌ धमं ओौर संस्कृति के मौलिक तत्व" मे लिखते र 

भारतीय संस्कृति विना प्राचीन विवासे को खोए प्रत्येक नवीन विचारक 
अंतिम परिणाम यह होता है कि विभिन्न मौर कभी- 
भाषाएं जापस में सम्मिधित ओर 












उन्मूक्त शब्दों ग्द रे मे प्रशंसाकी है ।* | ` 
वतमान समय मे भारतीय जीवन ओर संस्कृति एक संक्रमणशील युग से गृजर 
भौतिकवादी ओर ओद्योगिक विकास है जो जीवन ओर 
को यदि पूरी तरह नकार नहीं रहा तो उनके सामने प्रश्न 
वश्य लगा रहा है । दूसरी ओर हमारी समृद्ध सांस्कृतिक परपरा है । अतः 
लटकने बाले वरन दूसरी भौर भारतीं 
षष्टीय प्रभावभीतेजीसे प्रडरहादहै। आजकं 
























-ठीक एटृसास है । इसलिए नवीन ओर 














स्नान या दान के संकस्प वाक्यम देण, काल्‌ तथा कमे का एक साथ 
एक प्राणी बतला कर गवं का अनुभव करता 
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उसका प्रमृख कारणे 
तुक्षण निवास करताथा! स्वतंत भारत 











वर्षं तद्‌ भारतं नाम भारती 
अर्थात्‌ वह देश जो 


यत्न संतति 
उत्तर मे तथा 
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° सी मञजमदार (के अनृसार--' आध्यात्मिक पंडितो, राजनीतिल्लो तथा कवियों 
; एकन कः य वदा प्रस्तृत थी । उन लोगों ने हिमालय से लेकर 


किय गहै ? जिन्होने अपने राज्य के उत्तरमे हिमालय ` 
पतु था पूवंमे ब्रह्यपृत्त की तराई से लेकर पश्चिम 
धर के सातम्‌ चो के बाहूरकी भूमि तक फलाने का प्रयत्न किया है 
वैदिक काल से लेकेर 1 8ीं सदी तक भारत मे अनेक एकराट्‌, चक्रवर्ती 
महाराजाधिराज की उपाधियां घारण करने वाले प्रतापी सघ्राट्‌ हए हँ । अश्वमेध तथा 
दिग्विजय का आयोजन इस दिशा मे सफलता प्राप्त करने के लिए होता था । महान्‌ 
राजनीतिज्ञ चाणक्य के अनुसार हिमालय से समुद्र तक फले प्रदेश के अधिकारी कौ 
श्वक्रवती' कहा जाता था । दिनकर के अनुसार धर्मं की दृष्टि से सारा भारत आरभ 
से ही संसारके सभी प्रम॒ख धर्मो की सम्मिलित भमि रहा है। प्रत्येक भारतीय चाहे 
चह दहि मुसलमान, सिक्ख दहो या ईसाई-विदेशियो की दुष्टिमे भारतीय है 
तिहास के प्रत्येक युगम एकन एकं भाषा सर्वसाधारण का प्रतिनिधित्व करती 
























ठर भारतं क एक राष्ट्‌केरूपमें धती र्हीदहै) इस देश के निवासियो तथा बाहरमे 


आने वाली जातियों के मध्य दस ढंगसे मिश्रण हुमा है कि आज उनको बिलकुल अलय- 
अलग कर सकना अत्यंत कठिन है 1 अतः नस्ल तथा भाषा की विविधताकेहोतेहएभी 
प्रायः संपणे भारत के निवासी एक प्रकार की सामाजिक रचना रखते हँ । इस प्रकारः 
हमारे देण मे विविधता तथा विभिन्नताओ के होते हृए भी एक अट्ट एकता युगो से चली 
आ रही है। इस एकता को बनाए रखने वाले उपकरण ये रहे ह--धर्म-प्रचारक तथा 
संत, पर्यटक छात्र, महत्वाकांक्षी सख्राट्‌, धार्मिक यात्राएं सवेसामान्य तथा धामिक 
क्रियाकलापो, संस्कारो की भाषा, यातायात के विविध साधन । _ 
भारतं के इस सामाजिक, राजनंतिक, सांस्कृतिक, आर्थिक इतिहास को देश 
की भौगोलिक स्थिति ने पर्यप्ति मातरा प्रभावित कियाहै। सत्यतो यहूहैकिभारतके 
इतिहास के विविध पक्षो को ठीक प्रकार से समञ्चन के लिए भारत की भौगोलिक स्थिति 














को ठीक प्रकारं से सम्नना उचित ही नही, अनिवायंभीहै, 


2. भारत की भौगोलिक स्थिति व 
भारत के प्राकृतिक मानचित्र पर एक विहंगम दुष्टि डालने पर निम्नलिखित 


भौगोलिक स्थिति का परिचय भिलता दहै 


, स्थिति--यह्‌ देश एशिया महाद्वीप के दक्षिण के दो प्रायद्बीपों (अरव, 





ओौर हिद-चीन) के मध्यमे स्थित है । इसके पश्चिम में अरव प्रायद्वीप तथा पूवम 





ह्द-चीन प्रायदृवीप है । 





नज--जलवाय्‌, तथा भूमि 


वन पर प्रभाव : 
भारतीय 





सीमा की सुरक्षा तथ 














लिक परिस्थिति त ऋ भारतीय गीवन 
भाव पडादै उसे अलम-अलग देखने का 


ष्टीय क्षेत्र पर पड़ादहै। 
श्र ¡ ९ वी एशिया के देशो (अरव, फारस, 
नं म्बोडिया, चीन, तिब्बत आदि) के साथ कूटनीतिक 
रा सास्कृतिक संबंध चला आयादहै) इस देश के विशाल आकार कै 
मत्ते भाग गो के सामाजिक, आधिक तथा सांस्कृतिक जीवन मे बडी भिन्नता 
रही है की विशालता ने भारतीयों के खान-पान, वेण-भृषा, बोल-चाल, 
आचार-विचार, व्यवहार आदि जीवनके वि फ़ी र्वो 
दिया है) इस विविधता को एकता में परिणित करनेवाला तत्व भौगोलिक सीमा 
है! शताब्दियों से एक निश्चित भू-भाग में रहने के कारण विभिन्न जातियों (आग्नेय, 
य, ईरानी, यूनानी, शक, यूची, हण, मुसलमान, यूरोपीय) तथा 
होते हृए भी भारतीय वेशभूषा, आचार-विचारः, रीति-रिवाजं तथा 
ख फो साम्य है। 
2. प्राकृतिक विभागो का प्रभावः 
भारत के प्राकृतिक विभागो की भूमिका प्राचीन भारत के इतिहास के निर्माण 
भे बहुत महत्वपूर्णं रही है 1 हिमालय का गुणगान भारतीय साहित्य में हिम ओर शांति के 
सस्थान के रूप मे किया जाता रहा, तो विध्याचलं को बहत दिनो तक उत्तर तथा 
घ्षण के मध्य विभाजन-रेखा के रूप मे स्वीकार किया जाता रहा । प्रत्येक प्राकृतिक 
जन-जीवन तथा इतिहास पर उसके अनुरूप प्रभाव पडता रहाहै। 


























इस परवेतीय प्रदेश का भारतीय जीवन के लगभग सभी पक्षो (राजनंतिक, 
आधिक, साभाजिक, धार्मिक तथा सांस्कृतिक) पर गहूरा प्रभाव पड़ा है! उत्तरी सीमा 
650 कि. मी, लंबी, अति उच्च तथा हिमाच्छादित पवेतमाला एक सजग प्रवल प्रहरी 
तथा संरक्षक का कायं करती रही है । इस पवतमाला कौ अगम तथा द्म ऊचाद्यो ने 
प्रायः विदेशी आक्रमणकारियों को भारत पर आक्रमण करने के लिए हतोत्साहित किया ` 
है ! कितु उत्तर-पश्चिमी भाग के चौड़ परवेतीय भागो ने भारतवासियो के सम्मूख ` 
ए बाहय आक्रमणों की समस्या को सदेव प्रस्तुत किया है । भारतपर 


त-क 

















हए अनेक विदेशी आक्रमणों तथा विदेशी शासन के लिए ये पर्वतीय मां > 
उत्तरदायी कहे जा सक्ते हँ | 








भावना का अंकुरः 
सूविधां के कारण र्हं के लोगों 
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धिक संघषं नहीं करना पड़ा । अतः वे आरामतलबी' 





वै की ओर लमभग 600 कि. मी. लंबे 


| तथा 225 कि. मी. चौड़ 
म प्रदेशं मे असावली कौ द्म पहाडि्ां हैँ जिनके कारण बीलन तथा 
रके आने वलि आक्रमणकारियं 











गं को अनेकं कठिनाह्यो का सामना करना 
डियो को अपना शरणस्थल वना कर 
| म्यता तधा सस्कृति की रक्षा कौ थी जिससे हिद्‌- 
संस्कृति अपने : मल न्प सूरधित्त रह सकी } मर्स्थल के कठिन जीवन ने महाराण 
प्रताप तथा उनके वंशजो को इतना वीर, निर्भीक, परिश्रमी तथा दहु कियाथा किवेएक 
लंबे अरसे तक मुगलों का सामना करते रहे । राजपूतों के जातीय गुणो (यथा--शूरता- 
वीरता, आन-रक्षा, शत्रु को पीठ न दिखाना, दुढता आदि) का विकास इसी भूभाग 
मँ हआ था । मरस्थल की कठिनादइयों तथा राजपूतों की बहादुरी के कारण मुसलमान 
इस भभाग पर सरलतामूवेक अपना अधिकार न करस्कै। 
3.2.4 पठार प्रदेश : | 
्िभजाकार इस भू-खंड को विध्याचल तथा सतपुडा-पवेत श्रेणियों ने गंगा के 
मैदान से अलग कर रखा है । पवंतमाला, दंडकारण्य तथा महाकांत नामक विशाल 
सघन वनो से आच्छन्न इसकी उत्तरी सीमा सहस्रो वर्षो तक अगम रही ओर इस कारण 
उत्तरी तथा दक्षिणी भारत के मध्य सांस्कृतिक समागम प्राचीनकाल मे अधिक नहींहो 
सका था । पूवीं घाट तथा पश्चिमी घाट से धिरा हिमालय से भी पुराना यह्‌ भूभाग वर्षा 
के लिए तरसत्ा रहता है ! गमं जलवा मे बसे यहाँ के लोगों को सीमित साधनो के सहारे 
गमीविका के लिए बडा कठिन परिश्वम करना पड़ता है । इस प्रदेश की भौगोलिक परि 
स्थितियों का प्रभाव भारत के राजनंतिक, सामाजिक, धार्मिक, आर्थिक तथा सांस्कृतिक 
फी गहरा पड़ा है । उत्तरी भारत से युमों तक पृथक्‌ रहने के कारण 
दस भूभाग मे एक एसी सभ्यता-संस्कृति (द्रविड) का विकास होता रहा जौ उत्तरी 
की सभ्यता-संस्कृति (आयं) से बहूुत-सी बातों मे भिन्न थीं। इस प्रदेश में 
तत्रता प्राप्ति पूवं तक छोटे-छोटे राज्य विद्यमान रहे जिन्हौनेः अपने स्वतंत्र अस्तित्व 
को बनाए रखने का सदैव प्रयत्न किया ! दक्षिण की भौगोलिक स्थिति के परिणामस्वरूप 


























उत्तरी भारत से बहुत दिनों तक विलग रहने के कारण इस भूभाग के जातीय तत्व, ` 


व्यवसाय, भाषाएं, खान-पान, वेशभूषा, सामाजिकं रीति-रिवाज, उत्सव, त्योहार, धार्मिक 
भावनां आदि उत्तर भारत से भिन्न रहीं । 








कारणभारत का 
-णामस्वरूप 


धरातल, जलवायुः 
समतलं मैदानो 


के खान-पान 














जो आजकेवज्ञानिकयुगमें भी नहीं सूख सकाहै 
तथा नक्षत्रौ से परिपूर्णं नभमंडल भारतवासियो में स्वगं मौर .उसकेपरे के बरेमे 
ज्ञान प्राप्त करने की उत्सुकता को बढ़ावा देते रहे हँ । जीव, आत्मा तथा परमात्मा के 
अस्तित्व, स्वरूप तथा रहस्य संबंधी जटिल विषय पर चितन-मनन करने के लिए 
मह की उवंरा भूमि लोगों को अवसर प्रदान करती रही हे । ` 

















ौ कटी व का व्यवसाय तथा लष ओर कोयलेकीखा 

है! सोनः, वदी, अश्चक तथा अन्य खनिज पदार्थो के क्षेत्रो 

योग धधे होते दहै! माव्रामे अधिक तथा गुणो मे कम भारतीय जीव- 
यो के जीवन पर पर्याप्त प्रभाव पडता है [र 

गि स्थिति का भौ भारत के राजनैतिक तथा सांस्कृतिक 

है । उत्तर-पश्विम के लङाक्‌, कितु निधन देशो के 


क 


उनके आक्रमण का सामना करना पड़ा है, जबकि उत्तर-पूवं 
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मे आवागमन कै साधः - का जितना अथि 


पृथकता की भावना को पनपने का अवसर मिलता रहा । मानसूनी जलवायु ने यहा 
अंकुर जमायाहै 


के निवासियो मे भाग्यवादिता तथा दाशंनिकता कौ भावना का एसा 








विशाल भूभारः स्वच्छ महाकाश 
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लिखा वेश, वर्णं, वेश 
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सस्कृति का एतिहासिक परिभरे्ष्य 


भारतीये संस्कृति का उत्स प्राग्‌ एतिहासिक काल के उस निविड अंधकारमे 
छिपा हुआ है जिसका वास्तविक स्वरूप कु अनुमानं के सहारे ट्टोला भर जा सकता 
दै, अटकले लगाई जा सकती है, कितु स्पष्ट रूप से व्याल्यायित नहीं किया जा सक्ता । 
यही वात इस संस्कृति कौ प्राचीनता के बारे में भी कही जा सकती है ! भारतीय संस्कृति 
का विकास आज से कितनी सहस्त्रान्धियो पूर्वं हुआ था, वेदो की रचना क पुवै भारतीय ' 
संस्करति कितनी संक्रंतियों से गजरी थी, इस का भी कोई लेखा-जोखा नहीं मिलता । 
अव तक की खदाइयों मेँ मिले भग्नावशेषों के साक्ष्य के आधार पर केवल इतना कहा जा 
सकता है किं इस पृथ्वी के अन्य मानव समुदायो के समान भारत का आदि मानवभीः 
अरण्य संस्कृति से अपने सामाजिक जीवन के विकास की यावा प्रारंभ करताहै! उसेभी' 
पाषाण युग ओर धातु युगो के मध्य से अपनी मंजिलें पूरी करनी पड़ीं । उसने भी 
क्रमशः पशुपालन, पशुचारण यग के संधिकाल मे कृषि संस्कृति मे प्रवेश किया ओौर कृषि 
संस्कृति के पश्चात्‌ व्यापार-उद्योग संस्कृति में प्रवेश करके उदरपूति की विता से 


भारतीयः 





मृविति पाई जो किसी भी महान संस्कृति की स्थापना की पहटी ओौर महृत्वपू्ं शतं है । 


समाज शास्वरियों ओर इतिहास वैत्ताओं ने पह भी सिद्ध कियाहैकिजिसयथुग 


मे भारत के मूल निवासी अरण्य सभ्यता से गृजर रहै थे उसी युगम भारतम बाहूरके 


प्रजाति समूहो ने भ्रवेण किया । मूल निवासी ओौर नवाग॑तुक आपस में टकराए, लङ़- 
भिड़, कितु भारत कौ सौम्य जलवायु, उवेरा भूमि ओौर जीकवनयापन के अपक्षाकृत 
सुगम साधनों के परिणामस्वरूप घुलमिल कर एक हो गए । अतः अनादिकाल से इस 


' सुरम्य भूभाग मे जिस सामाजिक, सांस्कृतिक चेतना का विकास हआ उसमें सहिष्णता, ` 


समन्वय ओर उदारता कै अणु-परमाण्‌, सक्रिय थे । भारत मे कौन-सा प्रजाति समुदाय ` 
पहले आया, द्रविड ओर आर्यो का आगमन कबं ओर किन्‌ दिशाओं से हुआ, अथवा 
द्रविड मौर आयं बाहर से आए थे अथवा इसी देश के मूल निवासी थे--दइस विषयमे 


भी कोई निभ्रति निर्णय नहींहौ सकाहै। कितु इतना निशितै कि इस भूभाग 


मे समग्र-समय पर विभिन्न जातियों कौ लहर जाती रही हँ । अतः भारतीय संस्कृति की 
सवसे"वडी विशेषता भिन्नता मे समन्वय के दवारा एकता कौ स्थापना का प्रयास हम 


भारतीय संस्कृति के एेतिहांसिक पगिग्रकषय मे प्रारंभ से पते हँ । यह वह विशेषताहै ` 















नया रूप्‌ देकर 1 प्रतिष्ठापन, आत्मीकरण, 
के द्वारा सांस्कृतिक समन्वय का पभ्रमाणदह्‌ 
महाभारत के रचयिता कृष्म दुर्वपायन तथा महात्मा 








समूह्‌ कहा गया । निपाद जाति 
अपवाद का उदाहरण है । 
के उदारहण पुराण 
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थे! विश्वास किया जाता है कि कृष्ण भी आ्येत्तर जाति के देवता थे । कितु इस प्रजाति 
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सांस्कृतिक विश्वासो को अपनाते समय उनका परिष्कार भौर उदात्तीकरण अवश्य करते 





ने जब आयं-सं 
स्वरूप को एक नया रूप प्रदान किया) आर्यो के वैदिक देवता इद्र की कृष्ण द्वारा 
अप्रतिष्ठा तथा उसके स्थान पर गोधन की पूजा का आख्यान उस टकराहट के सुचक 
है जो सम्मिलन के पूवं आयं ओर यादव समुदायो के सांस्कृतिक विश्वासो में हुई होगी, 
कित्‌. आर्यो की स्वीकृति के पश्चात्‌ कृष्ण विष्णू के पूर्णावत्तार के रूप में स्वीकृत किए 


स्कति मे अपने आपको सम्मिलित क्यातो आर्यो ने कृष्ण के 





गए 1 इसी प्रकार से गणेश, स्कंद तथा दुर्गा के विषय मे भी यह विश्वास किया 


जाता है कि वे आर्येतर समुदायो के देवता थे, कितु परस्पर आदान-प्रदान कौ प्रक्रिया में 
गणेश विघ्नेश्वर से विघ्न विनायक ओौर सिद्धिदाता के रूप में प्रतिष्ठित हुए, स्कंद देव- 
सेनानी के रूपमे तथा दुर्गा भवानी के रूप मे ! इस प्रकार आयं ओर आर्येतर समुदायो 
के सांस्कृतिक विश्वासो के समन्वय की प्रक्रिया भारतीय संस्कृति का एक महत्वपूर्णं 
है भारतीय सस्कृति कहते है वह इस देश के निवासियों 
रोहूर है । कितु विभिन्न समदाय एक बहद्‌ भारतीय परिवार मे इस 
रकार घुल मिल गए हैँ कि अब आयं ओौर आर्येतर शब्द केवल एेतहासिक महत्व के शब्द 
बन कर रह्‌ गएह। 

क्षिणापथ मेँ वैदिक महषि अगस्त्य का प्रवजन एक महृत्वपूणं सास्कृतिक घटना 
है । विश्वास किया जाता है कि अगतस्य का आश्रम विध्य के दक्षिण मे स्थित था। यह्‌ 
आश्रम उत्तरापथ ओर दक्षिणापथ के सांस्कृतिक समन्वय का स्थल भी बना। तमिल 
भाषियो मे महषि अगत्स्य के प्रति उतनी ही श्रद्धा की भावना है जितनी उत्तरी भारत 
मे । तमिलभाषियों का विश्वास है कि महुषि अगत्स्य ने उनकी भाषा भौर साहित्य के 
उन्नयन में महत्वपूणं योग दिया है । तमिल भाषा का प्रथम व्याकरण महर्षि अगतस्य के 
दवारा प्रणीतं बतलाया जाता है ! आयं भाषा संस्कृत ओरं द्रविड भाषाओं का पारस्परिक 












आदान-प्रदान, उत्तरापथ अर दक्षिणापथ की सास्कृतियों का समन्वय ओर पारस्परिकं ` 
जदान-प्रदान काश्रेयभी 





` अगस्त्य मुनि को दिया जाता है} बाद को दक्षिण ओरं उत्तर ` 
सास्कृतिक आदान-प्रदान निरंतर च्लता रहा ओौर आजं जिसे हम सामाजिकं 
भारतीय संस्कृति कहते हँ उसके निर्माण ओर विकास मे दोनों समुदायो का समान 
योगदान है । कहा जाता है कि शैव दशन ओर शिवपूजा-पद्धति के विकासे दाक्षिणात्य 





संस्कृति का मह॒त्वपूणं योगदान है । शिवपूजा के चिहु.न मोहनजोदारो को खुदादयोमे 
भीम्राप्तहृएहं। 








सूयपि सना के विषयमे भी यह्‌ विश्वास किया जाता है कि भारत में सूर्य-पूजा 
कौ प्रारंभ सक ओर आयं-संस्कृति के समन्वय के परिणामस्वरूप हुआ हँ । सक द्वीप 


(फारस) का उल्लेख बृहद्‌ संहिता ओर अवेस्ता दोनों मे मिलता है। इस प्रकार 












समानतां 
भारतम प्रवेष 





४ ` 


कदर के आक्रमण 











॥ 
अवतार ५ 


आक्रोश व्यक्तन करके उन्हे अवतारो मे स्थान दिवा 
सदाचार ओर्‌ इद्रियदमनपरजो बल 


अत्‌ ० 
॥ 











परिलक्षित होता है उसमे 


लियागयाथा। इसकारणहीव 


वैदिक देवताओं का स्थान पौराणिक देवताओं नै 
त्र जनमानम में भक्ति की नेद 
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परपरागत मूल्यों का तिरस्कार नहीं किया गया । नवीन मूल्यो को प्राचीन आईने मे 
देखना अौर अर्वाचीन को प्राचीन के साथ समन्वय करके उसे स्वीकार करना इन 
नवजागृति का प्रमुख लक्षण था । राजा राम मोहन राय का बराह मोसमाज, न्याय मूतति 


राना डका प्रार्थना समाज तथा स्वामी दयानंद सरस्वती का आयं समाज समाज की 





` सुानुरूष पुनः रचना कौ महत्वपुणं संस्थाएं साबित हई । इसी प्रकार डा. एनीवेसेन्ट 


के धियोसोफिक आंदोलन का समाज की पुनः रचना मे महत्वपूर्णं योगदान था । 
समहृष्ण परमहस, स्वामी विवेकानन्द, महर्षि अरविद, रवीनद्धनाथ ठकरुर ओर महात्मा 
गाधी ने भी हद्‌ संस्कृति को मध्यकालीन रूदिग्रस्त अवस्था से निकाला ओर 
भुगानुरूप पूनः रचना मे महत्वपूणं योगदान किया । इससे यह्‌ सिद्ध होता है कि भारतीयं 
जीवन-दशेन मे जडता, गत्यावरोध को कोई स्थान नहीं रहा ! यही कारणदहै कि उसकी 
अविच्छिन्ना ओर सातत्य बना हुआ है। ` 

प्राचीनतम काल से लेकर इस पुन्जागरण तक के सास्करेतिक-सामालजिक 
विकास तथा महत्वमूणं परिवर्तनों पर एक विहंगम दृष्टि डाल लेने से भारतीय संस्कृति 


 ओौर वतंमान्‌ सामाजिक जीवन को समञ्ने मे सहायता मिलेगी । 


` भारतीय संसृति का आदिम युम ` 


हिद पुराणों मे महाजलप्लावन एक युगतिरकारी घटना के रूप म वित है । इस 
विपूलव मेँ सब कुछ नष्ट हो गया, केवल मुट्ठोभर ऋषि शेष बचे जिन्होने मानव-संस्कृति 
का विकास किया । कितु महाजलप्लावन एकं नहीं हृभा, अनेक हृए हँ तथा एक स्थान पर 
न होकर अनेक स्थानों पर हए ह, क्योकि जलप्लावन की कथाएं मध्य एशिया, ह्र, 
इत्रानी, वेबोलिनिया , सुमेरिया आदि मध्य एशिया के भू-भागों के अतिरिक्त मिश्र, 


ग्रीक, दक्षिणी अमेरिका, अफीका आदि सुदुरव्तीं देशो के प्राचीन लोक-साहित्य मे 


चलिते हँ । इस महाप्रलय की घटना से यह्‌ निष्कषं निकलता है कि हमारी पृथ्वी 
की उस्र बहुत बड़ी है ओर इस मानव-संस्कृति की अनेक फसलें उगीदहै, फली-फूली है 
भौर विनष्ट हई है । इससे यह भी निष्कषं निकलता है कि इस पृथ्वी पर मानव नामधारी ` 
जीव का विकास किसी एक स्थल पर नहीं हुमा, अपितु मानव का बीज अनादि काल 
से विभिन्न महाम्रलयों के पश्चात वच रहा है भौर इस बीज से मानव-संस्कृति की नवीन 
कतल उगी हँ । हम जिस मानव-संसकृति के आदिम युग का अनुमानित लेखा-जोखा 








 भस्तूत करने जा रहे हँ वह वतमान चतु्युगी के 27 वै वैवस्वतमनु केतेतायुग से 
प्रारभ होता है । वैवस्तमनु ने त्रेतायुग के भास्भमें महाजलप्लावन मे अपनी नौका 





को सुरक्षितं रखा था उनके साथ सप्ति मंडल भी सुरक्षित बच संकाथा। मनु 


वर्तमान संस्कृति के मयम्‌ प्रजापति सिद हए । उनहोन बमन भारतीय संति को 
 प्रतिष्ठाकी। ~ ` ` 
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इन चटटानों के निर्माण-काल का अभी ठीक-ठीक अनुमान तो नही क्रित भू | 
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युग, पाषाणयुग, तथा उत्तर पाषाणयुम की कल्पना की गई है । अतः अन्य संस्कृतियों 
की भांति भारतीय संस्कृति का विकासभी उन सोपानों से हुभ है जिनमे हकर 
विश्व की प्रत्येक मानव-सभ्यता को गुजरना पड़ा है 1 इन सोपानं का क्रमबद्‌ध इतिहास 
अभी तक प्रस्तृत नहीं किया जा सका है, क्योकि अभी तक इस पृथ्वी की आयुकाही 
ठीक-टीक अनुमान नहीं लग पाया है ओौर न उसमे पनपने वाले जवी जीवन के इतिहास 
काही, जिसका एक्‌ भाग मानव-सभ्यता है । 
हमने अभी कहा कि भग की नैसर्गिक उत्पत्ति ओर बंगा जेसी जातियों की 

उत्पत्ति के विश्वास मे बहुत कुछ समानता हैँ 1 यदि हम यहु माने कि भृग्‌ ही एकं मात्र 
वेदिक ऋषि नहीं है, वे केवल अनेकमेसेएकरहैँ ओर साथही हम यह्‌ स्वीकार करे कि 
भृग्‌ इन जन-जातियो के मनीषी पूवं पुरुषै, तो यह्‌ तो स्वीकार करना पड़गा कि 
भारतीय सस्कृति के विकास मे इन जन-जातियों का महत्वपूणे योगदान है । अथववेद 
मे बहुत से एसे मंत्र संकलित जिन्हुं चछषि भृग्‌ के मने जाते हैँ) इन मंत्रो के दवारा 
विभिन्न व्याधियों के उपचार का विधान है1 भारत की जन-जातियों की एक मौलिक 
विशेषता यह्‌ भी है कि वे म॑त्र-तंत्र के द्वारा व्याधियों के उपचार में आज भी विश्वास 
करती हैँ । 

अच यह्‌ प्रष्न विचाराघीन रह्‌ जाताहै कि भारत का आदिमं समाज पित्‌- 

सत्ताम्‌लक था अथवा मातृसत्तामूलक । जन-जातियों मे आज भी समाज का गठन 
 मातृसत्तामूलक है । विद्वानों का मत है कि पितृसत्तात्मक समाज की स्थापना विवाहु- 
संस्था के प्रचार के बाद की चीज है, प्रत्येक मानव-समूह्‌ की संस्कृति का विकास 
मातुसत्तात्मक समाज के द्वारा हुआ है जिसमे माताही परिवार काकंद्र रहती थी; 
पिता का अन्‌मान लगाना प्रायः कठिन रहता था । वत्य जातियों तथा दक्षिण की कुछ 
अन्य जातियों मे मातुसत्तात्मक समाज जाज भी विद्यमान है । इसे अनुमान लगता 
दै कि आदिम युगकी सामाजिक रचना भी मातुसत्तात्मक रही होगी । प्राचीन साहित्य 
मे अनेके अपत्यवाचक नाम भी मातुसत्तात्मक मिलते दिति 
स्त्री वाचक नामों से दत्य तभथाञाः 







































 म्रेमीथा। उसे अपने बाहुबल से अपनी रक्वा ओर भोजन संग्रह करना पड़ता 
 . कृषि से वह्‌ अनभिज्ञ था। जंगली पशुओं का शिकार तथा कंदमूल उसके भोज्य पदार्थ 
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मानव पाषाण युम में प्रवेश कर गया, जह्‌ 
के ओौज्ञार 
करताथा। उसे 
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अग्नि के प्रति बहुत अधिकं उपक्रृत अनुभव करता था } आय उसका अन्न पकाती 
थी, प्रकाश देती थी तथा शीत निवारण करती थी। वह पके हुए मांस से कुछ भाग 
निकाल कर अग्नि देव को अर्पित कर देता धा! आगे चल कर जव उसे कृषि करना आ 
गया तो नई फसल मिलने पर वह आग जला कर उत्सव मनाने लगा ओौर फसल का 
कुछ अन्न अग्नि देव को अपित करते लगा! यज्ञो की प्रथा का विकास हमे इसी प्रकार 
के रीत्याचारोमे मिलता है) अब कुष्ठ जानवर उसके स्वामित्वमे आगएधथे। गायको 
वह्‌ दूध पीने के लिए पालने लगाथा। भेड ओौर बकरी का पालन भी वह सीख गया 
था । जब उसके पास पशु-संपत्ति वदी तव चरागाहों की चिता हुई ओर वह्‌ नए-नए 
चरागाहों की तलाश में एक स्थान से दूसरे स्थान मे विचरण करने लगा । | 

इस विचरण मे उसे वन्य अन्न भी मिलने लगे, जैसे--धान, जौ, उदं, ज्वार । ` 
द्से वह्‌ कृट-पीस कर आग पर सकने लगा । वहु दिन भी दूर नहीं था जब उसने खेती 
करना भी सीख लिया! आगे चलकर हम जिस वंदिक युग का अध्ययन. करेमे वह्‌ 


तब से प्रारभ होता है जब पशुपालन ओर कृषि दोनों से मानव परिचित हौ 
चका धा। | 


पशुपालन, पशुरक्षण ओर कृषि के आरंभिक विकास ने सामाजिक संरचनामे 
एक क्रांति उपस्थित कर दी । नारी के स्थान पर समाज मे पुरुष को सत्ता प्रधान होने 
लगी । गोत्र" शब्द जिसका अथं गौ की रक्नाकरते वाला है, पितृसत्तात्मक समाजं 
की सूचना देता है । एक गोत्र के सदस्यों को हिक पशुओं ओौर दस्युं से अपने गो- 
समूह्‌ की रक्षा के लिए रात को आग जला कर जागरण करना पड़ता था । इसे गोष्ठी 
कहा जाता था! रावि का समय व्यतीत करने के लिए कथा-कहानी तथा सामुदायिक 
समस्याओं पर विचार-विमशं भी इभ करता था । अतः इन गोष्ट्यिं को प्रारंभिक 
मौखिक सादित्य का उत्स ओर भारतीय मणतंत्र की प्रारंभिक शालाएंभीमानाजाः 
सकता है । | 
गणो की संरचना कुछ गोत्रो से मिलकर होती थी । पंचजना, नाय, वानर, 
असुर, गरुड, गंधव, किन्नर, यक्ष आदि नाम विभिन्न गणोःकी कुछ विशेषताओं तथा 
कृष पशु-पक्षियों के प्रति पूजा की भावनाओं के आधार पर रखे गए थे । जब गणतत्रात्मकः 
समाज की स्थापना हुई तब उनका प्रमुख अर्थात्‌ गणपति भी सम्मान पाने लगा 











गणपति के ऊपर संपुणं गणकी रक्षा काभारथा भौर उसका निवास गणी ~ गढ़ी रक्षा | 


प्रदान करने का प्रमुख कद्र था। _ 
 _ समाज के विकास के साथ-साथ पितुसत्तात्मके समाज की संरचना बलवती 
होती गई । संतान पिता.के नाम से जानी जाने लगी ओौर कुमारियों को स्वयंवर द्वाराः 

अपना पति चुनने का अधिकार मिल गया । यर्हा से हम लगभग संस्कृतिके उस युगम 
, प्रवेश करने लगते है, जिसमे वेदों की रचना हुई थी । यदुय्रपि. वेद अभी .निर्माण-कालः 

























` जाता था। 
भाषा क्या 








तथा अल्पप्राण 
: अंतस्थ व्यंजन य,रगल भौर वं 





श में शन्दो का अभाव था। 

देवता के रूप मेँ कल्पना हुई । अम्मा, अम्माल, अल्ल, अल्ला 

बन गए 1 इस युगम वर > वरा > वराह > वराह शब्द देववाची ॐ 
गे ये! इनका प्रयोग शवितिशाली महाप्राणवान, लोकोपकारक आ 





















लिए इस शब्द का 
धा जाता था\ इसकी सूचना हमें मिलती है । “ 

बडा शब्द का विकास हुआ है तथा आज भी इस शब्द से “श्रेष्ठ 
होता है। इसी प्रकार नरायण > नारायण शब्द प्रारंभ मे जल मे निवास 
करने वाले देवता की सूचना देता था ! आगे चलकर वराह ओर नारायण का विष्ण 
परिव्यवस्थान हौ गया ¦ 

इस प्रकार भारतीय संस्कृति अपने आदिम रूप से आज तक अक्षुण्ण रूपमें 
आर यह सातत्य ही इस सस्कृति की मूल विशेषता 
वैदिकं संस्कृति के बीच में किसी प्रकार का गंतराल नहीं है । 
अतः दोनो का संधिस्थल खोजना निष्फल प्रयास होगा । | 





वर से 































द्यथा 1 अव तक पाश्चा 
क सभ्यता 


॥ 


जो नगर उत्क्रमित हुए उनका उल्लेख 1 
भग्नावशेष प्राप्त हुए जो 2 
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त नहीं है । इन नगरों के मकान कई मंजिलो के बड़े-बड़े ओर 
व हई ईंटों से मजबत बने हुए थे } इनमे बदिया स्नान घर ओर शौचालय 
क्री व्यवस्था थो 1 इन मकानों से जो बरतन-भांडे मिले है बे भी मजबूत ओर तेज चाक 
पर दले हुए हैँ! इन खृदादयो मे सोने-चांदी, जवाहूरात तथा अन्य नष्ट सपत्ति के 
प्रमाण भी मिनेट इमारतों की बनावट प्रायः आयताकार 200 > 400 गज क्षेत्र की 
दै! इनके सामने चौड़ी सडकं ओर गलिर्याँ हँ । सडको के दोनो किनारो पर नालि्यां है । 
इस प्रकार सिधु घाटी के नगरों कौ निर्माणि-कला सचमुच आश्चयंकारी ह । समकोण पर 
मिलती हुई सीधी सड़कों से सटी हुई वर्षा के जल निकास की योजना तथा नालियों को 
स्वच्छ रखने के लिए मल-कृडों की व्यवस्था को देखकर भारत के आधूनिक नागरिको 
को श्मिदा होना पड़ सकता है । स्वच्छता की एेसी योजना अधिकांश आधुनिक कस्बों 
मे तहं मिलेगी 1 
इन नगरों मे विशाल अन्न भंडारागार मिवेर्है। एसा प्रतीत होता है कि किसानों 
क्रा अनाज नगर मे आक्र सावेजनिक वितरण के. काम अता रहा होगा । अथवा 
इन नगरों से विदेशों. को अन्न का व्यापार किया जाता रहा होगा । इसका 
अथं यह्‌ हुजा कि सिधु-सभ्यता मे खेती इतनी समुन्नत रही होगी. कि किसान 
अपने उपयोग से अधिक अन्न वैद्रा करते थे ओर हडप्पा-मोहंजोदाड़ो जैसे नगरों को 
भ्रेजतेथे।. ` 
सिधु घाटी की संस्कृति कस्य युग की समल्ली जाती है। हडप्पा गौर मोह 
जोदाडो मे जो ओौजार मिले दैवे कसिके दै) ये मजबूत भीदहै,जौरकारगरभी। तांबे 
क्री खनिज मिट्टी कदाचित्‌ 
राजस्थान. से प्राप्त होती धी) 
एेसा अनुमान किया जाता है 
किं 3000 ई प्‌. मे ईरान की 
सभ्यता भी उतनी ही ' समृद्ध 
श्री तथा फारस की खाड़ी.के 
सस॒द्री मागं से भारतके साथ |< 
उसका व्यापार चलता था। .|. 
सिधु के भग्नावशेषों से प्राप्त 
ओर ईरान मे प्राप्त कुषगोल .. .. 
मोहर मेँ काफ़ी समानतां हँ 
जो उक्त संबंध" की पुष्टि. 
करती) िधुषारी निवसी. 
तबे के अतिरिक्त हौथीर्दात ... ` 
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स्त हुव कर यहु सभ्यता स्थिरता अथवा गहिदह्ीनता की स्थितिमें 
जकड्‌ गई थी ओर कदाचित्‌ यह्‌ जडता इस सभ्यता के विनाश काभी कारण बनी हो) 
2. प्रतिरक्षणशोलता का अभाव--दन खृदाइयो से जो अस्त्रशस्त्र के अवशेष 
प्राप्त हृए हैँ वे घटिया तथा कमजोर किस्मके हु! भाले पट्टी के बिना भौर पतले है| 
उनसे यदि वार किया जाए तो उनकी नोके 
प्रधम अघतमें ही मूड जाएगी । तलवार 
बिलकुल नहीं मिली । मजबूत चाकू ओर 
कुठार अवश्य मिले हैँ) कित्‌ ये ओौजारदैः 
आयध नहीं । इसी प्रकार धनुषबाण भी ` 
दुर तक घातकरनेकी क्षमता रखने वाले 
प्रतीत नहीं होते ! लोगों पर शासन करने 
वालीजो भी सत्ता उस जमनेमेरहीदहौ 
उसमें बल प्रयोग ओर प्रतिरक्षाशीलता दुबल 
रही हेग । इन नगरों मे कहीं भी मजबूत दुगं 
के कोई निशान नहीं मिले । इससे भी विदित 
होता है कि सिधूघारी वासी अपनी ग्रतिरक्ना 
के प्रति असावधान यथे, कोद आश्चयं नहीं ) 
कि किसी नवाग्‌तक बर्बर कबीले ने इन्हे 
पराजित करके तितर-वितर कर दियादहौ। 
3. सार्वजनिक जीवन--मो्हंजोदाडो 
में जिस प्रकार प्रतिरक्नात्मक व्यवस्था के  . 
लिए विशाल दुगे नहीं मिले उसी प्रकारएेसे सिधु सभ्यताङे बर्तन की अनृकृति [ 
विशाल भवन भी नहीं मिले जो राजदरबार 
अथवा किसी सावेजनिक सभा भवन का आभास दे सके । कु सावैजनिक स्नानागार ` 
अवश्य मिले दँ जिनका उपयोग कदाचित पूजा-अनुष्ठान के अवसर पर किया जाता रहा ` 
होगा । करई मंजिलों वाली इमारतें दस खुदाई मे अवश्य उपलब्ध हु हँ जो कदाचित्‌ 
धनिक व्यापारी वगं की रहीदह्येगी) एसी करई मंजिलोवाली तथा अनेक प्रकोष्टो 
वाली मजबूत एक इमारत के भग्नावशेष मिले हैँ। खले आगन में 63 >८.21 फट 
विस्तार का 8 फुट गहरा एक तालाब है । इसमे ईटे बहुत सफार्दसे चिकनी की गरईूर्है। 
तालाब के दोनो ओर पानी तक पहुंचने के लिए सीदियां ह । सीदियां मजबत लकड़ी के 
स्लीपसं कीरै! तालाबकेपानीकोस्रफ़ करनेकेलिएुनाली की व्यवस्थादहैतथा 
तालाब कोभरनेके लिए पास के प्रकोष्ठमें एक कुआं है। यह स्नानागार अवश्य ही 
 सावंजनिक स्नान के लिए बना होमा, क्योकि नगर कै प्रत्येक मकान के साथ स्नानघर 
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ततस्त 








#1 
1. 


दा 
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उपासना नास्त 
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का एक अंग था अथवा अआमोद-प्रमोद का! नतकी की कस्य मूति भी इन खदाद्यों मे 
उपलब्ध हुई है ओर विद्रान लोम इसे देवदासी का प्रतीक मानते है ! 
5. खान-पान--सिघुघाटी को खुदाईमे मटर, तिल जौर गेहूं के दाने पाए 
गए हैँ! अन्न के अतिरिक्त बेल, भेड, सूअर, मूर्गी, घड़ियाल तथा मषछलियों कौ 
 हडिद्यों केढेरभी घरों तथा गलियारों मे म्लिरहँ। इससे इस सभ्यता के खानपान का 
कुछ अनुमान लगता है । खाने-पीने के बर्तन प्रायः मिट्टी के बनाए जाते थे। मसाले 
कूटने-पीसने के लिए बहुत से सिल बट्ट मिलि हैँ । इसी प्रकार रोटी बेलने के बेलन 
आदि भी मिते रै! इन सब उपकरणों से प्रतीतदहोताहै किये लोग पाके शास्तमें 
काफी निपुण रहे होगे! ओर व्यजनो कीसंख्याभी काफी रहीदहोगी) सिधु घाटी 
के लोग स्वादिष्ट भोजन करने के आदी थे। 

6. आमोद-प्रमोद--सिधु घाटी कौ खुदाइयों मे खिलौने प्रचुर माच्रामें 
म्नि ये खिलौने मिट्टी तथा हाथी दातिके बने हुए हैँ मिटटी की बैलगाड़ी मिट्री 
के शुनञुने ओर पक्षी बहुत संख्या मे मिले दह! इससे प्रतीत होतादहैकि उस युगमें 
बालक विलौनों के बहुत शौकीन रहे होगे । हाथीर्दाति के बने हुए पासे यह सिद्ध 

करतेर्हैकि पासे से खेले जाने वाले चौपड जैसे खेल उस युग के आमोद-प्रमोद के 
प्रमुख साधन थे । शायद जु खेलने का भी रिवाज था । 

7. वस्त्र ओर वेषभूषा--सूती वस्त्रो का निर्माण विश्व भर मे उस्र समय 
तक नहीं हो पायाथा । कपास की खेती में भारत प्रारंभ से अग्रणीरहाहै। सूतकी 
कताई के बट्या उपकरण खुदादयों से प्राप्त हए है! इससे प्रतीत होता है कि उस समय 
सूती वस्त्र धारण करने का आम रिवाज था) कतारईबुनाई्‌ घरेलू धधा था । स्तयां 
इस उद्योग का प्रमुख रूप से संचालन करती थीं । मोहंजोदाड़ो कौ अधिकांश 
मूतियां कोपीन अथवा आधा लहंगा पहने हुए चितित हैँ । पुरूष मूतिर्यां शाल ओदृ 
हृए अंकित की गरई हैँ इससे प्रकट होता है कि शाल धारण करने का उस समय आम 
 रिवाज था) पुरूषो के बाल लम्बे चित्रित किए गए दँ। जिनमें मांग बीच से निकाली 
गई है! स्त्रियाँ वेणी अथवा जडा बधि हुए विचरित की गईदह। पुरषोके चेहरे पर 
इतकी डादी-मंछ अंकित है । स्त्रियों मे आभूषणप्रियता उस समय भी विद्यमान धी । 
वे सोने, चांदी, तावे के आभूषणों के साथ गुरियों कोधारण करतीथीं) कानोँमें 
जालियाः तथा नाक में नथ पहनने का भी आम रिवाजथा। इसी प्रकार नारियों 
की कलाइयों पर चृडिर्यां तथा कंगन विद्यमानर्ह। कटि मे मणि-मेखला भी पहनी जाती 
 थी। पुरुष हार, अंगप ओर अंगूषियां पहनते थे । स्तियों कौ शंगारप्रियता का प्रमाण 
खुदाई से निकले सिगारदानो, इव्रदानो तथा एेसी छोटी चमकोली डिव्रियों से लगताहै 
जिनमे काजल, सिद्र, महावर, आदि रूपसज्जा के उपकरर्णो से लगताह । शीशेका 
आविष्कार तब तकं नहीं हुआ था इसलिए करसि के चमकौले दपण प्रयोग मे अते थे । 
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हए र । इन अभिलेखो 


इई थी, यह्‌ एक विवादग्रस्त प्रशन है! कुछ आस्तिक लोगों का विश्वास है किं वेद अनादि. 


 हज्रार वषे प्राचीन है 





1.1 भारतवषं का इतिहास बहुत प्रसिद्ध है । इस इतिहास का संपूरणं ज्ञान 
हमे प्राप्त नहीं हो सकाटहै) हमारे देश की स्थिति आजसे दस या बीस हजार वषं पूवं 
क्या थी, उस समय की सामाजिक ओर आर्थिक व्यवस्था किस प्रकार की थी, 
विद्वान्‌ इन प्रष्नो का सही उत्तर देने मे असमथ हँ । एेतिहासिक प्रमाणो के अभावः 
मे कोई बात निश्चयात्मक ढंग से कहना संभव नहीं है । पुराणो मे इतिहास की पर्याप्त 
सामग्री मिलती है! उसका वैज्ञानिक अध्ययन करके प्राचीन भारत के इतिहास का एक 
चित्र प्रस्तुत किया जा सकता है । इस दुष्टि से विद्वान पुराणो का अध्ययन करने लगे हु] 
अतः भारत की संस्कृति के आदि काल का बहुतं अंश अभी तक प्रकाणमें नही ञआयाहै। ` 

1.2 भारतीय भ्षस्कृति का आरभ वेदों सेभीपूवं होच्‌काथा। वेदोमे ही 
इस के पुष्ट प्रमाण मिलते है। आयं तथा आयेतर सस्कृति के संघषं ओर समन्वय ` 
काचित्र वेदों मे मिलताहै।! मोहुंजोदाडो ओर हडप्पा के उत्छननों से एक अति 
प्राचीन संस्कृति के भग्नावशेष उपलब्ध हुए हैँ ।" इस समय के लोगो ने सुंदर 
नमरो का निर्माण किया था। विशाल स्ननागार बनाएये) मालूम होता हैकिवे 
सभ्यता के विकास मे काफी आगे बढ़ चुके थेः। उनके कुछ अभिलेख भी प्राप्त 
की लिपि को पठने के प्रयास मे विद्वानों को अभी तक पूणे 
सफलता नहीं मिली है । यदि इस लिपि का रहस्य खुलेगा तो हमारे प्राचीन इतिहास पर 
ओर अधिक प्रकाश पडेगा । | 

1.3 आजं तक उपलब्ध सामग्री के आधार पर हम यही 











ह मान कर चलते 











या अपौरूषेय ह, किसी ने उनकी रचना नहीं कौ । भारत के नैयायिको ने कहा कि वेदों 
को ईश्वर व रने बनाया। ऋर्वेद के पुरुष सूक्त मे कहा गयाहै कि विराट्‌ पुरुषसेवेदोकी. 
इई । कुछ भारतीय विद्वान्‌ वेदों कौ 4 





दै । योरप के विद्वानों मे भी इस विषय पर जबदस्त मतभेद है । लेकिन सब विद्वान्‌ 


मानते हैँ कि वेद मानव जाति का स॒वं प्रथम साहित्य है । बहु कमसे कम आज से चार 
उस प्राचीन काल के भारत को जानने के लिएवेदही सर्वश्रेष्ठ 
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गंभीर चितन तथा उपासना 


का नाम ¢ 
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का एक समन्वित रूप था) कृण्वन्तो विश्वमायेम्‌' उस समाज का मादशं या ग धीरे- 
धीरे समस्त भारतवषे में वदिक सभ्यता का प्रचार हुमा ! | 

2.2 समाज की.रचमा का आधार था वणे ! ऋग्वेद के पुरुष सूक्त मे पहली बार 
वर्णो का उत्लेख आया हैः। स्मरण रहै कि वणं जन्म पर आधारित नहीं था। 
सत्यकाम जाबाल को-उसके पिता कागोत्र का पता न लगने पर भी--ज्राहुमण 
मानकर गुरुकुल में प्रवेश दिया गया । छांदोग्य उपनिषद्‌ में उसकी कथा वणित है 1 
समायण मे महषि विश्वामित्र की कथा आती. है, ज्ये पहले क्षत्तिय थे ओर तपस्या 
करके ब्रह्मि बन गए) गीताम श्रीं कृष्ण का कटनाहैकिर्मैने गृण ओौर कमं 
के आधार परचारवेर्णो कीसुष्टिकी) परवर्ती काल में भारत मे जाति (08816) 
व्यवस्था प्रचलित हौ गई ¦ वेदो में कहीं इसका प्रामाणिक आधार नहीं है । 

2.3 वैदिक काल मे राजनीतिक जीवन कंसा था, राजा ओौरप्रना का 
संबध कंसा था; वेदो मे. इसका अच्छा वणेन है। करई राजा शासन करते थे) उनमें 
परस्पर युद्ध भी होते थे । राज तंत्र की (्प०्णशनए) पद्धति कामकरर्हीथी। कटू 
पजा तत्वज्ञानी भी होते थे! अजातश्व्र, जनक भादि एसे ज्ञानी राजाओं की प्रशसा 
उपनिषदोमे की गर्ईुहि। 

2.4 लेकिन भारत के कुछ राज्यों मे गणतंत्र (ग्शुपएा८). की शासन-पद्धति 
प्रचलित थी? । वैदिके साहित्य मे गणराज्य का करई बार उत्लेख हुदै । गण का अथं 
है समूह । कुछ लोगो का एकं वगं' शासक को चूनता था ¦ मतदान का अधिकार इस 
वगं'के लोगोकोही मिला था। फिर भी इसे आधुनिक प्रजातंत्र (वन०्नध्छ) का 
्रारभिक रूप कह सक्ते हैँ । 

2.5 गणराज्यों मे शासक का चुनाव होता था। शासन के कायं मे उसको 
सलाह्‌ देने के लिए राज्यके कु प्रतिभाशाली पुरुष चुने जाते थे। उनको सभा 
बनती थी! इसको सदस्‌" भी कहते थे । सभा का एक अध्यक्ष (56४६6) होता था । 

यजुवद का एक मंत्र देखिए-- | । 
“ओं नमः सदसे । नमः सदसस्पतये । ये च सभ्याः सभासदः । 
तानिन्द्रियावत कर्‌ं । सवंमायुरुपासताम्‌ । 
| सभाकी तरह एक ओर संस्था थी, जिसका नाम था समिति1 ये आज 
के प्रजातंत्र में प्रचलित "लोक सभाः ओौर राज्य सभा' के समान दो सदन प्रतीत होते. 
है । इतना तो निश्चित दहै कि वैदिक काल मे भारत के कु राज्यों मे गणतत्रात्मक 
 शासन-पद्धति प्रचलित थी! त्रिटिश पालिमेट को पालिमेट की जननीः (गणपः 
ण एभपाभपानया5) कटा जाता है । असली जननी तो वेद के मंत मे छिपी हरईहै, उसे 
प्रकाशमें लाकर सत्यकीस्थापनाकरनीहं। . ` 
3.1 मीमांसा शास्त्र का कहना है कि वेद दी धमे कामलप्रमाणदहै। वेद 











नेगा । सो इसमें कहीं निराशा या भाग्यवाद की बात नहीं आती 1 वेद का संदेश है कि 8 
मानव स्वयं अपने भाग्य का विध ५ 







की 





मिलेगा ? इसलिए मानना पड़ता 
नाम है 'आत्मा' । यह्‌ आत्मा 









| 3.6 आत्मा को अपने कमे काफल भोगना पड़ता ¦ 
का स्थान नरक'। पुण्यका फलं भोगने कार 
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हम कमं करते है । जीवन का अत होने के बाद उन कर्मो काफल भोगते के लिएफिर 
स्वगं या चरक मे जते हैँ 1 इस श्रकार अनि-जाने का, जन्म-मुत्यु का सिलसिला चलताही 
रहता है । संस्कृत मे इसी आवागमन के चक्कर को संसरण" संसुति' या संसार कहते है 1 
3.7 हुम अनादि काल से इन संसार चक्र मे पड़कर धूम रहे इससे 
छुटकारा पनि का क्या उपाय है ? जन्म-मरण की निरंतर समस्या से बचने के लिए क्या 
करना चाहिए ? स्वाभाविक रूप से एेसी जिज्ञासा उट्ती है । भारत के प्राचीन मनीषि्यो ` 
नेकहा कि आत्मा को वासना के कलुष से मुक्त करने का पहला साधन है कमेः का 
अनुष्ठान । फल की कामना से रहिते होकर कतव्य की भावना से कमं करना चाहिए 1 
गीताम इसी को कमयोग" कहा गया है । यह्‌ कमं क्या है, इसका कौन सा स्वरूप है, कितने 
रकार ह, अनृष्ठान की विधि केसी है, कमं का देवता क्या है, फल की सिद्धि कंसे होती 
है--इस तरह के करई सवाल उस्तेहै। कमं का सांगोपांग शास्त्रीय विवेचन करनेकेः 
लिए एकं दशेन (§#8ऽध्ध॥ ° 11080015) की स्थापना हुई 1 इसी को मीमांसा" कहते 
दँ! मीमांसा" शब्द का अर्थं है तकंपणं विचार । इस शास्त्र के प्रवतेक थे महूषि जंमिनी । 
उनके मीमांसा सूत्र बारह अध्यायो मे विभक्त हैँ । इसे वेदांत से पृथक्‌ करनेके लिए 
पूवं मीमांसा" अथवा कमं मीमांसा' कहते हैँ । मीमांसा शास्त्र के विकास में कुमारिल' ` 
भटट, प्रभाकर आदि महान आचार्यो का योगदान उल्लेखनीय है । मीमांसा पर संस्कृत 
मे हजारो ग्रथ लिखे गए है | 
4.1 कमं काञंतिम लक्षय है मोक्ष") मानव जीवन में चार पदार्थं वांछनीय 
है । इनका नाम है 'पुरुषार्थं' । ये चार पुरुषां है--धर्म, अर्थं, काम ओौर मोक्ष ! इनमें 
मोक्ष ही सबसे बड़ा है! 
 मोक्षका अथेह बधनसे छुटकारा पाना। पाप-पूण्य कमंकेदोरूपरहै। इस कमं 
से मक्त होकर शाश्वत आनंद का उपभोग करना ही मोक्ष है । मोक्ष का अथं आत्माका 
नाण नहीं है । आत्मस्वरूपं का साक्षात्कार, अविद्या या माया का उच्छेद, कर्मं भौर 
पूनजेन्म से निवृत्ति ओर अनंत आनंद की उपलच्धि मोक्ष का अथयंहै। ` 
4.2 मोक्ष प्राप्ति के साधन हैँ क्म, ज्ञान, भक्ति ओर प्रपत्ति । भक्ति का अथं | 
है भगवान्‌ से प्रेम करना ! प्रपत्ति का अश्रं है भगवान्‌ की शरण मे जाना 1 शतेताशवतर 
में हस शब्द का प्रयोग हृ है--मुमृक्षु वं शरणमहं प्रपद्ये ।' इन सब साधनो में 
संबध है । इनके आघार पर मोक्ष के लिए साधना करने का विध्ानदहै। 
4.3 आरण्यको तथा उपनिषदो में आत्म स्वरूप के यथार्थं ज्ञान के लिए कर्द 
तरह के उपदेश दिए जाते हैँ । श्वेतकेतु, सत्यकाम, जाबाल, सनत्कुमार, याज्ञवल्क्य, 
 अजातशत॒ आदि कई ज्ञानी पुरुषों की चर्चा, संवाद, प्रश्नोत्तर आदि का वर्णेन किया 




































न्ते तत्व मानना "दवेत" ह 
इए । उनका जन्म स्थान केरल धां} कर्णाटिकमें 


मध्वाचाये दैदा हए ! इन दोनों के मध्यकाल मे तमिलनण्धुमे राम 


ये ४१९ 


विशिष्टाद्वंत' का प्रचार किया । ये तीनों आचार्यं द 
मरे वल्लभाच्ायं, चैतन्य, निबांकं आदि अन्य करट आचाय 
4.6 महषि वेद व्यास ने वरेदांतों निषदं 
ब्रह. मसूत्न' लिखे । ` ससे श्रह.ममीमांसा' दर्शन 











दै 1 उपनिषद्‌, ब्रहु.मसूत्र, गीता, उनके भाष्य 
आत्मज्ञान के साहित्य के अंग हैँ । यह्‌ साहित्य भारतं की आ] 








ये सब ग्रंथ ब्रहुमीमांसा या 
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मे आना पडता है ! क्षीणे णये म त्वल लोक विशंति }' कमेभूमि मे जीवित रहते समय पुनः 
हम क्म करते हैँ । जीवन का अंत होने के बाद उन कर्मो काफल भोगने के लिएफिर 
स्वगं यानरकं में जाते 1 इस प्रकार अने-जाने का, जन्ममृत्यु का सिलसिला चलता ही 
रहता है । संस्कृत में इसी आवागमन के चक्कर को संसरण संसृति" या संसार ' कहते 1 
3.7 हम अनादि काल से इम संसार चक्र मे पडकर धूम रहै! इससे 
छुटकारा पाने का क्या उपाय है ? जन्म-मरण की निरंतर समस्या से बचने के लिए क्या 
करना चाहिए ? स्वाभाविक रूप से ठेसी जिज्ञासा उस्ती है! भारत के प्राचीन मनीषिर्यो 
ने कहा कि आत्मा को वासना के कलुष से मुक्त करने का पहला साधन है कमे'का' 
अनुष्ठान । फले की कामना से रहिते होकर कतव्य की भावना से कमं करना चाहिए । 
 गीतामें इसी को कर्मयोग" कहा गया है । यह्‌ कर्म क्या है, इसका कौन सा स्वरूप है, कितने 
म्रकार रहै, अनुष्ठन की विधि कसी है, कमं का देवता क्या है, फल की सिद्धि कंसे होती 
 है-इस तरह के करद्‌ सवाल उस्तेटहैँ। कमं का सांगोपांग शास्तीय विवेचन करनेके 
लिए एक दर्शन (ऽलः 9 ए0105070४) की स्थापना हुई । इसी को मीमांसा' कहते 

है! "मीमांसा शब्द का अथं है तकंपूणं विचार! इस शास्त्र के प्रवतंक ये महूषि जेमिनी । 
उनके मीमांसा सूत्र बारह अध्यायो में विभक्त इसे वेदांत से पृथक्‌ करते के लिए 
पूवं मीमांसा" अथवा कर्मं मीमांसा" कहते हैँ । मीमांसा शास्त्र के विकास में कुमारिल ` 
भटट, प्रभाकर आदि महान आचार्यो का योगदान उल्लेखनीय है 1 मीमांसा पर संस्कृत 
मे हजारो श्रथ लिखे गए हैँ। 

4.1 कम॑ का अंतिम लक्ष्य है मोक्ष । मानव जीवन मे चार पदाथं वांछनीयं 


























मोक्ष का अर्थं है ते छुटकारा पाना 1 पाप-पूण्य कमंकेदोरूप्हँ। इस कम॑ | 
से मक्त होकर शाश्वत आनंद का उपभोग करना ही मोक्ष है । मोक्ष का अथं अत्माका 
नाश नहीं है । आत्मस्वरूप का साक्षात्कार, अविद्या या माया का उच्छेद, कंमं गौर 
त्ति ओ न्धि मोक्षकाअथंहै। 
क्ष प्राप्ति के साधन हैँ कसे, ज्ञान, भक्ति ओर प्रपत्ति । भक्ति का जथ 
है भगवान्‌ से प्रेम करना । प्रपत्ति का अथं है भगवान्‌ की शरण मे जाना । इतेताश्वतर' 
में इस शब्द का प्रयोग हुमा दै--मुमृक्षु वं शरणमहं प्रपद्ये !' इन सब साधनों मे परस्पर 
घै । इनके आधार पर मोक्ष के लिए साधना करे का विधान है । ` 
कों तथा उपनिषदो मे आत्म स्वरूप के यथार्थं ज्ञात के लिए कर्द 
























तर भादि का वर्णन क्रिया 








द्‌ध्ाद्वैत, भेदाभेदवाद आदि विचारधारां का प्रत्यक्ष तथा परोक्ष--दोनों रूपो से 
प्रभाव पड़ा है! समण-निर्गृण, साकार-निराकार, माया-अविद्‌या, ज्ञान ओर भक्ति आदि 
का मूल स्रोत यही दहै। हिदी का भक्ति साहित्य पूणं रूप से इस विचारधारा से प्रभावित 
है । कमै, स्वगं, नरक, मोक्ष, पुनजेन्म आदि के विचारों से हमारा सांस्कृतिक जीवन आज 
भी ओतप्रोत है ! इतिहास मे कई संस्कृतियों का आविर्भाव हुआ ! कालांतर मे उनकी 
जीवनी शक्ति क्षीण हो गई, कित्‌ भारतीय संस्कृति सहिष्णुता ओर समन्वय के आधार 
पर आज भी स्वस्थ ओर सशक्त है ओर हमारा विश्वास है कि अनंतकाल तकं रहैगी । 


वेद-वाणी 
 -एक ही परम तत्व की विद्वान्‌ कवियों ने अनेक प्रकारसे कत्पनाकीहै 
(ऋक्‌- 10/114|/5} 
 -मनुष्य अपना ध्येय श्रम ओर तपसे ही पा सकता है। (ऋक्‌-5|44|8) 
-ह्म नएसे भी नए ओौरमचे से भी ऊचे जीवन कौ ओर बढ़ते चलें । 
(ऋक्‌ 10/59/1) 
प्रसन्न मनसे हम उदीयमान सूयं का नित दशेन करे! (ऋक्‌. 652/5) 
-सारा जगत हमे व्याधियो से बचाकर आह्‌. लाद देने वाला बन जाए | 
(यजु 16/4) 
-सही रास्ते पर वही नेता ले जाता है जो विद्वान्‌ होता है । (ऋक्‌. 5/46|1) 
 -जो मित्र का सहायक नहीं वह्‌ मित्र नहीं हो सकता । (ऋक्‌. 10/117|4) 
` -अकेला खाने वाला पाप खाने वाला होता है । (ऋक्‌. 10/117/6) 
 -जनता को जागरूक नेता ही बचा सकता है । (साम. उ. 3/1/6} 
 -भमिमेरीमाताहै, मै पथ्वीकापुत्रहुं। (अथवं. 12/1/12) ` 
` पराजय हमारे पास न आए! अपयश हमे प्रप्तन हो ओर पएेसेदषितकर्मोसे हम ` 
दूर रह्‌ जो दृवेष बढाने वाले हैँ । (अथव. 1/20|1) | 
-विश्व भावन ब्राहमण ब्रहु.म तेज से युक्त हों । राजामण शूरवीर, धनुधर, नीरोग 
ओर महारथीही। (यज्‌.22/12) | 
-गौरएं दुधारू हो, बैल भार ढोने मे समथ हो, धोड़ शीघ्रगामी हो, नार्यां शोभामयी 
हयो, यजमान की संतति वीर हो । आवश्यकता के अनसार वर्षा हो, वनस्पतियां 
फलती रह्‌ । हमारा योगक्षेमहो । | 
-हममे न तो कोद बडा है गौरन कोई किसी 
हम आापसमें सब भाईभार्ईहै। 
हम सव मिलकर प्रयल करते हँ (ऋक्‌. 5/59/6) 1 
-हमारी वाणी मघुरहो मौर उसमे बलहो। (कऋरक्‌.21/2)  . ` 























सत्य का मार्ग ही देवों तक (कल्याण की ओर) ले जाने वाला है 
वि-महषि सत्य के मागे पर चलकर ही उस परम धाम तक पहुंचे है, जिससे 
आगे ओर कोई शंतव्य नहीं है । 

-जेसे बहुनेवालीं नदियां समुद्र को प्राप्त करके नाम रूप से मक्तहो जाती है 
उसी प्रकार यह्‌ जीव परमात्मा को प्राप्तकर अपने नाम रूप से मुक्तहो 
जातादहै 

-उसे परात्पर का अनुभव कर लेने पर हूदय की सारी गुत्थिर्यां खल जाती हैँ 

समस्त संशय समाप्त हौ जति हँ ओर संपूण कर्मो काक्षयहो जाताहै। 





दीक्षत उपदेश ` 

तुम संत्य बोलना 1 धमं का जाचरण करना । अपने अध्ययन के प्रति प्रमाद मत 
करना । (गुरुकुल में प्राप्त ज्ञान का आजीवन संवर्धन करना) । 

आचार्यं को (शक्त्यानुसार) दक्षिणा देकर गृहुस्थाश्रममे प्रवेश करना। संतान 
कीपरपराका उच्छरदनकरना। 

स्वाध्याय ओर प्रवचन के द्वारा अपने ज्ञान का विकास करना। देव ओर 

पितरों के प्रति तुम्हारा जो कतव्य है उसका निर्वाह करना । 

मात्ता देवत्‌स्य है । पिता देव तुल्य है। आचार्यं देव तुल्य है । अतिथि देव तुल्य ` 
है । इनकी सेवा-सृुभ्रुषा आजीवन करना ! 

जो कमं अनिदित है उन्हं करना, दूसरों (निदित कर्मो) को नहीं । हमारे जो 
सदाचार है उन्हीं की उपासना करना दूसरों की नहीं । हमारे श्रेष्ठ विद्वान्‌ जहाँ विराज- 
मान हों उनकी संगोष््यों में बेठकर उनके प्रवचनो की ध्यानपुवेक सुनना ओौर उनका 
यथेष्ट आदरः करना । 

दान श्रद्धा सरे करना । अश्रद्‌धा के साथे दान न करना । प्रसन्नतापूवेक दान 
करना! नभ्रतापूर्वक दान करना। दान भयसेनकरना। सम्मानपूवेक दान करना । 

यदि कभी तुम्हं कतेव्याकतेव्य के विषय मे कोई शंका उत्पन्न हो तो विचारवान 
तपस्वी ओर कर्तव्यपरायण शांत ओौर सरल स्वभाव के विद्वानों के पास जाकर उस 
एंका का समाधान कर लेना ओर परिस्थिति विशेष मे वे जंसा आचरण करते हुं वैसा 
तुम भी करना 
। यही अदेश है । यही उपदेश है । यही वेद है ओौर उपनिषदों का साररहै। 
यही शिक्षा है । इसके अनुसार ही जीवन मे आचरण करना । 





-अन्न की निदा (बर्बादी) नहीं करनी चाहिए 
अन्न का त्याग नहीं करना चाहिए} 











रोता है अस्तित्व के स्वरूप का ज्ञान 
जगज्जीवन के स्वरूपम का ज्ञान प्रा 
हुई, इसका उद्देश्य क्या 















(2) सूत्रकाल-600 ई. पृ. से ईसा की पहली शताब्दी 
(3) -पहली शताब्दी से 15 वीं शतान्दी तकं । 
(4) वृत्तिकालः शताब्दी से अब तक ¦ 

उपनिषदो में प्रायः सभी आस्तिक दशनो के विचार बीजरूप में मिते हैँ । इन 
विचारो को आधार मानकर बहत से दाशंनिक संप्रदाय उभरे, कितु उनमें छह संप्रदाय 
विशेष रूप से उभरे । इसलिए इन्दं आस्तिकं षडदशंन कहा जाता है ! इन छह दशेनों 
मेसे दो-दो मिलकर एक युग्म बनतिहँ\ इसप्रकार निम्नलिखित तीन प्रमृख आस्तिक 
दशन माने जाति हैं 

(1) न्याय-वैशेषिक, (2) सांख्ययोग तथा (3) पूवं ओर उत्तर मीमांसा । 
भारतीय संस्कृति को समद्चने के लिए इनका सामान्य परिचय आवश्यक है | 

न्याय दशंन-- न्याय दन का संबंध ताफिक ढंग से सोचने तथा समञ्लने की 
शास्त्रीय पद्धति से है! न्याय शास्त्र के प्रवतेक महुषि गौतम माने जाते हैँ} न्याय शास्र 
के अनुसार प्रमाण, प्रमेय, सणय, प्रयोजन, दृष्टांत, सिद्धांत, अवयव, तकं, निर्णय, 
वाद, जल्प, हेत्वाभास, वितंडा, छल, जाति ओर निग्रहु-स्थान--इन 16 पदार्थो के 
तत्वज्ञान से मुक्ति प्राप्त होती है! न्याय शास्त्र यह्‌ मानता है कि वस्तु के वास्तविक स्वरूप 
काज्ञान प्रमाण द्वारा होता है! प्रमाण चार प्रकारके होतेह 

(1) प्रत्यक्ष प्रमाण (2) अनुमान प्रमाण (3) उपमान प्रमाण ओर 
{4} शब्द प्रमाण अथवा वदो का प्रमाण । 

प्रमेय का अथं है जानने योग्य । प्रमाणो के द्वारा प्रमेय का ज्ञान होता है । प्रमेय 
12 है--आत्मा, शरीर, ईद्रियं, अथे, बुद्धि, मन, प्रवृत्ति, दोष, प्रेत्यभाव, फल, दुःख 
ओर अपवगं । न्याय दशेन की अमूल्य देन है सोचने, समक्षे की एक व्यवस्थित प्रणाली । 
वेसेषिक दशन मे प्रमेयो कीं विस्तत चर्चा की मई है) इसलिए न्याय गौर वैशेषिक मिल 
कर एक दाशंनिक संप्रदाय बनति हैं) | 

वेशेणिक दशन--वंणेपिक कै प्रवतेकं महूषि कणाद हैँ! कणाद विश्वमे 9 
द्रव्यो की सत्ता स्वीकार करते है--(1) पृथ्वी (2) जल (3) तेज (4) वायू ` 
(5) आकाश (6) काल (7) दिला (8) आत्मा ओर (9) मन। इनमें से 
पहले चार परमाण्‌ अवस्था मे नित्य ओर स्थूल अवस्था मे अनित्य माने गएर्है। अंतिम 
चार नित्य ओर सवंव्यापक माने गए मनकोएेसा विशेष द्रव्य मानागयाहैजो 
नित्य है, कित्‌ व्यापक नहीं है । वंशेषिके दशेन का परमाणुवाद एक एसा सिद्धांत है जहाँ 
तक आधुनिक विज्ञान अव पहुंच रहा है । कितु भारतीय दाशंनिकों ने परमाणुओं के 
स्वरूप का पतता ईसा के जन्म से णतान्दियो पूव लगालियाथा। 

वंशेपिक दशन के अनुसार परमाणु स्वयं नित्य एवं अक्षर है  परमाणभों की 
नाविधि योजनाओं से सृष्टि बनती है ओर पदार्थो का विकास होता है । प्रलय के 










































ओर कार्य-कारण 


शैः 


किसी प्रकारका विकार संभव नः 
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का ज्ञान हो जाता; 




















(चो रीन करना), ब्रहुमचयं ओौर 
धिकं वस्तु सतम के संग्रहन करना) सम्मिलित दह! नियम के 
तथा शारीरिक क्रियाए सम्मिलित रहै, जसे--मौच (शरीर ओर 
को निर्मल रखने की क्रियाए) संतोष, तप, स्वाध्याय ईश्वर की भवित भी योग- 
सम्मिलित है । भसन शरीर की सुविधाजनक स्थित्ति है जिसमे प्राणायाम मौर 
यान 1 किया: जां सके । प्राणायाम में श्वासप्रश्वास की क्रिया कौ नियोजित करिया जातां 
है । प्रत्याहार मेँ द्वियो क म्मिलित है । ध्यान, धारणा ओौर संमाधि कां 
संबंध चित्त वृत्ति की एकाग्रता से है । ध्यान की अवस्था में चित्त एक ही विषय पर 
केद्रीभत हयो जाता है तथा समाधि की अवस्थामे चित्त काएक प्रकार से विलय अथवा 
लोप हौ जाता है तथा साधक को आत्मप्रकाश का अनुभव हौने लगता है । इसी अवस्थ 
को कैवल्य अथवा मोक्ष की प्राप्ति कहा जाताहै। . 
| ग का प्रभाव विश्वं व्यापके है । सभी धर्मो ओर साधना पदृधतियोमेंयोगकी. 
किसीन किसी रूपमे स्वीक्र्ि है । हिदी साहित्य के आदि काल में हुम जिन सिद्धौ 
तथा गोरख्रपंथी योगियों का नाम सनते रह वे सब यौमिक सिद्धियो मे विश्वास करते 
नेये! जैन ओर बौद्ध ध्ममेंभी योगं का बड़ा महूत्वहै। 
























15वीं शती)-> हेली लीक र 
भरथरी (भतू हरि) इन्दं जालंदरनाथ के शिप्य कहे जते हैँ । 84 सिः सद गौ; 

साधक निम्न वर्णोके ये) इने ब्राहमण धमं तथा वेदिक आचार ओौर वर्णाश्रम 

मर्यादा के विरुदध तीव्र प्रतिक्रिया परिलक्षित होती है) आमे चलकर इनकी प्रतिध्वनि 


मभौ मुनाई देती है । इन योगियों के विषय में अनेक चमत्कार कहानियाँ ध 




















या नाना प्रकार 
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कपालं ति नामके क्रियाएं नाडी- 
प्रत्याहार, ध्यान ओर्‌ समाधिकी 













तथा उत्तर मीमांसा का संबेध बेदिक साहित्यसेर्है 
ु 7 है! कर्मकांड तथा ज्ञानकांड ! पूवं मीमांसा का 
२६८ । उत्तर मीमांसा का संबंध ज्ञान काण्ड से है एवं मीमांसा का लक्ष्य 

न करना है । उत्तर मीमांसा का लक्षय मोक्ष प्राप्त करना है । अतः मनुष्य 

की समग्रता की दष्टि से दोनों का समान महत्व है। पूवं मीमांसा ओर उत्तर 
मांसा दोनों के प्रवतेक महि जंमिनी हँ । कर्मकांड में यज्ञादि का विधान है । पूवं 
मीमांसा इस विधान की व्याख्या केरता है 1 उत्तर मीमांसा मे ज्ञान का विधान है)! उप- 
निषद्‌ ज्ञान के मूल स्रोत ह । अतः उत्तर मीमांसा मे उपनिषदों द्‌नारा प्रतिपाद्य ज्ञान 











पूवे मीमांसा के अन्‌ सार वैदिकं मंत्र अपौरुषेय तथा स्वतःप्रमाण ह । सृष्टि आदि 
ओर अनेत है 1 उसका केवल रूप परिवतंन होता है । ईश्वर सृष्टि का रचयिता नहीं है । 
पूवं मीमांसा यज्ञादि कर्मो के द्वारा स्वगे-प्राप्ति को जीवन का लक्ष्य मानती है । मोक्ष 
मे उसका विश्वास नहीं है । पूवं मीमांसा के अनुसार वेदविहित कर्मो में प्रवृत्ति ही 
धमं है । 
उत्तर भीमांस्रा--उत्तर मीमांसा का दूसरा नाम वेदांत है ! वैदिक साहित्य के 
अंतिम भाग उपनिषद्‌ हैँ जिनमे आत्म-विन्ञान की चर्चा कौ गई है । इसलिए वेदांत का 
अभिप्राय अआपनिषद्‌ ज्ञान से है)! उपनिषदो के बहुत से मंत्र एक अदृवेत आत्मसत्ता 
अथवां ब्रह म को सत्य मानते दै । इसलिए शंकर द्वारा प्रतिपाद्य अद्वैतवाद के लिए. 
वेदांत शब्द रूढ हो गया है । वेदांत के अनसार ब्रहु मसे माया क संयोग से विष्व का सुजन- 
पालन-संहार होता है । माया नामकं उपाधि से यृक्त ब्रहुमका नाम ईश्वर है तथा माया 
नामक उपाधि के कारण ही शुद्ध मुक्तात्मा का नाम जीव है। अतः ब्रहुम ओौर ईश्वर 
अथवा ब्रहम ओर जीव मे कोई तात्विक अंतर नहीं है । माया की व्याख्या. शंकर ने 
नही की 1 उसे सद्‌-असद्‌ विलक्षण तथा अनिवेचनीय कहा है । वेदांत संन्यास मागं पर 
बल्‌ देता है तथा आत्म-चितन के दवारा मोक्ष प्राम्तिको जीवन का एकमात्र लक्ष्य 
मानता है । भारतीय ितन पर वेदांत का गहरा प्रभाव है! मध्यकालीन निर्ुणवादी 
संतो ते वेदात कांव्यापकरूपप्षेअनूृसरणक्याहै। 














रामायण आर मः तीयं संस्कृतिको वित कः नै बि । हाकाव्य | `: 
। रामायण आर महाभारत की गणना इतिहासे की सई है} अतः इन्हु एतिहासिक 4 ` 


भारत प्र बर्बर 


|] 
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कहू जाता ६ 


सैं | 
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योध्या से 9 मील दूर एक तमसा नामक छोटी सी सरिता के तट पर वाल्मीकि 
प यीबेलामे ऋषि तमसा में स्नानकरने जारहेये ` 
कि ध्यान एक करुण दुश्य की ओर खिच गया } किसी बहेलिएने क्रौ च- 
मिथुनमेसेनर-पक्षीकोबाणसेवेधदियाथा। पक्षी पृथ्वी पर पड़ा हभ छटपटा रहा था 
ओर मादा प्रौ च उसके वियोगमें करुण क्रदन कर रही थी) सहसा छऋषिके मंहसेये 
शब्द निकल पङ्‌ : 
मा निषाद प्रतिष्ठां त्वमगमः शाश्वतीः समा । 
यत्क्र चमिथृनदेकमवधीः काम मोहिताम्‌ ॥ 
अर्थात्‌--ह निषाद ¦ शताब्दियों तक तुम्हे सामाजिक प्रतिष्ठा प्राप्तन हो । तुमने 
स्नेह मे पगे हुए क्रौ च जोड मेँ से एक का वध कर डाला । ऋषि के करूणाप्लावित हृदय से 
शाप तो अनायास निकल पडा, कितु शाप के शब्दो मेँ एक विशेषता थी । उसमे आर-आठ 
मात्राके चारसम चरणथे ओौर वहु वीणा पर गाए जाने लायक्रथा। ऋषिको शन्दों 
की शलोकवबद्‌धता पर आश्चयं हुआ । अभी तक इस प्रकार के छंद (अनुष्टुप छंद) में 
कान्य रचना नहीं हुई थी । आदि छंदो मे देवताओं कौ महिमा का मायन्‌ 
होता था, यह छद उनसे भिन्च था ¦ ऋषि को अपनी वाणी की श्लोकात्मकता पर स्वयं 
आश्चयं हुआ । इसी संदभं मे वात्मीकि-नारद संवाद तथा ब्रह्‌.मा-वाल्मीकि संवादं 
महत्वपूर्णं हँ ! नारद प्रबध काव्य के योग्य नायक के गणो की प्रशंसा करते हँ तथा ब्रहुमा ` 
उसी नायक पर चरित काव्य लिखने की आज्ञा देते हँ । ये नायक दशस्थ के पुत्र रामह! 
महाकाग्य की रचना के लिए उपयुक्त नायकं का अनुसंधान करने के उद्देश्य 
से वाल्मीकि ने नारद से पूषछा-- 
इस समय इस संसार मे गूणवान, वीर्यवान, धर्मज्ञ, कृतज्ञ, सत्यवादी ओर दृट्‌ 
प्रतिज्ञ कौनहै? मृन्षेतीएेसा व्यक्तित्व बतलाद्रए जो सदाचारी हो, प्राणिमावर का हति 
साधक हो, विद्‌वान्‌ ओर सामध्यशाली होने के साथ प्रिय दशनदहो, जो परायी निदान 
करता हो, जो कांतिमान हे, साथ ही संग्राम में कूपित होने पर जिससे देवता. भी उरते 
हो । महषं 1 मृङ्ञे बड़ी उत्सुकता है ओौर आप (भ्रमणशील होने के फलस्वरूप) एसे 
पुरूष को जानने में समथं है । ह 
नारदजी ने प्रसन्नता पूवक उत्तर दिया--दक्ष्वाकु वंश में उत्पन्न एक एसे पुरष 
है ओर वे संसारम राम के नाम से विख्यात हैँ । वेवुद्धिमान, नीतिच्च, शौभायमान तथा ` 
शत्र संहारक हैँ । उनके कथे मोटे ओौर भृजाएं बड़ी-बड़ी हैँ । ग्रीवा. शंख के समान 
` ओौर ठोढी मांसल है । उनकी छाती चौड़ी तथा धनुष बड़ा है । उनका मस्तक सुंदर 
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आज्ञा से चिक्‌ 
सके ओर वे स्वगं 





भरत उस राज्य को 





घ्या लौटने के पश्चात्‌ रामने 
दंडकारण्यमें प्रवेश करमगए । भार्गमेउ 






विनाश का क्चवन 
सामने रावणकी बहून सूर्पनखा कौ, जो जनस 







ही संहार कर डाला, 
` की योजना बनाई । मारीच 
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कृमारोंको आश्रमसे दर्‌ हृटा दिया ओौर स्वयं सीता का अपहरण कर लिया । उसने मागं 
में विघ्न डालने वाले जटायु का वेध कर दिया! जटाय्‌ के द्वारा सीता के अपह॒रणकर्ता 
का पता लगा! उन्होने उसका दाहू-संस्कार करिया! सीतान्वेषण मे उन्हं विकृत आक्रति 
का कवध नामक राक्षस मिला, जिसको मारकर उन्होने दफ़ना दिया ! तत्पश्चात्‌ 
वे शवरी के आश्रम्‌ पर्‌ ग्रए । उसका आतिथ्य स्वीकार करके वे पंपा नामक सरोवर पर 
पहुचे ! फिर वे पपाके तट पर हनमान से मिले ओर हनुमान के कहने पर उन्होने सुग्रीव 
से मित्रताकी! रामनेसूग्रीव को सीता के अपहरण का वृत्तांतं सुनाया तथासूग्रीव ने 
अपने बड़ भाई बालि के अत्याचारो का वणेन किया सूग्रीवने बालिके पराक्रमकाभी 
राम के समक्ष वर्णन किया! राम ने अपने बाहुबल का परिचय दिया! सूमग्रीवने राम 
ओर लक्ष्मण के साथ किष्किधाकी गुहाकः ओर प्रस्थान किया। रामने बालिका वध 
किया ओौर किष्किधा का राज्य सूग्रीव को सौप दिया! 
सुग्रीव ने अपने सेवको को चारों दिशाओं में सीता का पता लगाने को भेजा ! 
तत्पश्चात्‌ संपाति के द्वारा सीता का पता दिए जाने पर हृनृमान लंबी छलांग मार कर 
शत योजन विस्तार वाले समद्र को पार कर लंकापुरी पचे ¦! वहां राबणपालित लंका- 
पूरी मे अशोक वृक्ष के नीचे उन्होने चितासग्न अवस्थामें सीताको देखा! तव उन 
विदेहनं दिनी को अपनी पहचान बतलाकर राम का संदेश सनाया । हनुमान ने अशोक 
वाटिका के वृक्ष तोड डले! फिर पाँच सेनापत्तियों ओर सात मंति-कमारो की हत्या 
करने के साथ-साथ हनुमान ने रावण के पत्र अक्षय कृमारको भीमारडाला। इसके 
बाद वे पकड़े गए । तत्पश्चात्‌ लेका को जलाकर वे सकुशल लौटकर अपने दलसे आ 
मिले उन्होने रामके समीप आ कर निवेदन किया--र्भैने सीता को देखा है । 
इसके पश्चात्‌ सुग्रीव के साथ रामने सागरके तट पर जाकर अपने बाणी से 
समुद्र कौक्षुन्ध कर दिया! तब समुद्र मानवरूप धारण करके राम के शरणागत 
हुमा ओर राम को सेतु-निर्माण का परामश दिया । पुल कानिर्माण होने पर रामने. 
सेना के साथ लकाम प्रवेश किया मौर रावणका वधकिथा। रामने अग्निपरीक्ना लेकर 
सीता को स्वीकार किया! लंका का राज्य विभीषण को दे कर राम अयोध्या लौट आए 
राम का राज्याभिषेक हुआ । 
वाल्मीकि नारद संवादम हमें रामायण के कथानक का मल रूप मिलता है । 
यदि हम यह्‌ मान लँ कि नारदने रामके व्यक्तित्व ओरचरिव्र कीजोसमीक्षाकीटै वहु 
 लोकविश्रुत थी । अर्थात्‌ तत्कालीन समाज में लोककथा के रूपमे प्रचलित थी तो हमे यहु ` 
स्वीकार करना पड़ंगा कि वाल्मीकि ने उस कथा को केवल महाकाव्य का रूप प्रदान किया 
 है। आ्य-संस्कृति ने जीवन के जिन गुणो को आदश रूप में स्वीकार किया था उन सबका 
 - खमत्व मे समाहार करके वाल्मीकि ने एक धरमं-विग्रह का निर्माण किया जो उस समयसे 
ले कर भाज तक अपनी गरिमा में अद्‌ वितीय है !. रामायण तत्कालीन संस्कृति को केवल 






































नहीं उठता । युवराज-पद पर आसीन होने की 
उकसाने पर पिता दशरथ के द्वारा ४ ॥ 





उद्गारो मे उन्हे अभिर पक्त करते है । मतता कौशल्या के समक्ष अपने आंतरिक मनो- 
भावो को प्रकट करते हुए लक्ष्मण कहते हँ 
देवि † मुज्े राम का वन जाना उचित प्रतीत नहीं होता । बृढ़ं राजा विषयांध 
हो गए है, अन्यथा राम के समान देवकल्प पुत्र को कौन एेसा पितादहै जो वनवास कीं 
आज्ञा दे} जब तक वनगमनं का समाचार प्रजा में फेलनेन पाए तभी तक शासन-तंत 
को अपने अधिकार मे कर लेना चाहिए ! किसकी शक्ति है जो मेरे सामने आए? 
आज अयोध्या को मेँ अपने बाणो से सुनसान बना दंगा भरत का कोई साथी मेरे सामने 
आए अथवा यदि स्वयं पिता कंकेयी का साथ देतो उनका भी वध कर देना चाहिए! 
धमं से विपथ शासन का आज अंत कर देना चाहिए ।' 
कितु राम का उत्तर था--'लक्ष्मण, मँ अपने प्रति तुम्हारे स्नेह को जानता हू 
कित्‌ इस अनाय बद्धिकोदूरकरो। 
इसी प्रकार राम को राज्य सभालने के लिए राजी करने के लिए अयोध्याकी' 
प्रजा के साथ भरत जव चित्रकूट के समीप अतिहैँ तो अयोध्या की चतुरगिणीसेनाकौ 
लक्ष्मण दूर से देखकर बौखला उरते है, कितु रामकेहूदयमे भरत के विरुद्ध कोई 
संकल्प तक नहीं उठता ! लक्ष्मण क्र द्ध सरपं के समान एंफकारने लगते है--केकेयी का पुन्न 
भरत सेना लेकर आया है । वह्‌ अपने राज्य को निष्कंटक करना चाहता है ! कितु लक्ष्मण 
के जीवित रहते उसका मनोरथ सिद्ध नहीं होगा । भरत का वध करने मे कोई पाप नरह 
होया । रै कैकेयी को उसके समर्थकों के साथ मार डालूंगा । सेना के साथ भरत को मार 
केर आजम के ऋणसे मुक्त 


























त हो जाऊँगा 1' कितु राम--? लक्ष्मण के 
चांचल्यपूणं उद्गारो को सुनकर राम का हूदय भरत के प्यार से माप्लावित हो उल्का 
है। वे भाव-विह्वल हो उत्ते हँ, कित्‌ जपने शांत ओर मधुर शब्दों मे लक्ष्मण की 
शांत करते हुए कहते है---'लक्ष्मण, भरत को मार कर मृन्ञे अयोध्या का राज्यतो 
इद्रासन भी स्वीकार नहीं । भरत के बिना मेरेलिए जीवन काजो भीसुखहोउसे ` 
अग्नि जला डले। मेरे विचारसे तोभरत मेरे वनवाससे कातरहौ करमृक्ञे से मिलः 
आया है। वह केकेयी से रुष्टहोकर तथा पिताको मु 
भरत के विषय मे कोई बात नहीं सोची, अब एसी शंका कं क करते हो ? तुम 





अपने धन्‌ मुव 
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सके ओर आत्मग्लानि से पीडित होकर उन्हुं हिमालय कौ वफं मे गलकर अपना शरीर ` 
छोड्ना प पडा । 
महाभारत एक इतिहास है, कितु उस अथं मे वह इतिहास नहीं है जिस अर्थम 
बहु आजकल समक्षा जाता है । इतिहास के विषय मे प्राचीन परिभाषा यहुहैकि पूर्वं 
वत्त पर्‌ आश्रित ध्मर्थिकाम मोक्षादि पुरुषार्थो की उपलब्धि कराने वाले उपदेशो से 
तिह तती मूल रूप मे महाभारत एक छोटा-सा "जय कान्य" 
पर्थादि के समन्वित होने पर इसका नाम "भारत संहिता" पड़ा । शताञ्दियो 
घ्यानक चारणो को जिह वाग्र रहा । इसमें नए-नए आल्यानक जुडते रहे 
सका अंतिम संस्करण महाभारतः के रूप मं पुनरंचित हुभा । 
हद्‌ संस्कृति में इसका आदर पंचम वेदकेरूपमे होता है। भारत जैसे विशाल 
देश मे हदो के सामाजिक संगठन, जातीय आद, धर्मः नीति ओर आचार-विचार्‌ 
कै परिष्कार में महाभारत का महृत्वपुणे स्थान है ! इसके विभिन्न कथानक विभिन्न 
भाषां तथा लोकं गीतोमेर्गाव-गर्विमे, घर-घरमें गाएजातेर्है। भारतकौ कदचित्‌ 
ही एेसी कोई भाषा हो, जिसमे महाभारत के आधार पर साहित्य का निर्माणने हु 
हो! महाभारत के विषय मे यह्‌ उक्ति प्रसिद्ध है कि धर्मादिकं पुरुषाथचतुष्भ्य. से 
संबधित शायद ही एसा कोई विषय हो जिसकी चर्चा महाभारतम नकी गर्दहो। जो 
भारत महाभारतम नहीं है वहु भारत (देश) मे नहीं है! यह विशाल ग्रंथ 18 पर्वों 
भे विभक्त है तथा इसकी एलोक संख्या एक लाख के लगभग है । 
रामायण ओर महाभारत दोनों ही भारतीय संस्कृति के प्रकाश स्तम है, कितु 
महाभारत प्राचीन संस्कृति का विश्वकोश है । रामायण ओर महाभारत की रचना के 
` पीठे एक दही उद्देश्य है-- सत्यमेव जयते ।' अर्थात्‌ धमं कौ मर्यादा का अतिक्रमण 
करने वाले व्यक्ति अथवा समूह्‌ का पराभव होता है । धमं कौ मर्यादा का पालन करनेसे 
ही विजय प्राप्त होती है । रावण भौर कौरव की पराजय तथा राम ओर पांडवों की विजय ` 
अधर्मं पर धमं की विजय है । रामायण मे जिस प्रकार राम का व्यक्तित्व लोकोत्तर है उसी 
प्रकार महाभारत में कृष्ण का चरित्र भी लोकोत्तर है । राम ओर कृष्ण का युग्म भार- 
तीय जनता की श्वद्धा, प्रेम ओौर आराधना का विषय है ! अपनी दीघेकालीन पराभव 
की अंधेरी रात में इन दो उज्ज्वल नक्षत्रों की प्रकाश किरणों के सहारे हिद्‌ जातिने 
अपनी जीवन-यात्रा जारी रखी ¦! देश के भावात्मक समन्वय मे भी इन दो नामो का 
` महत्वपूर्णं हाथ ह । कृष्ण ने युद्ध क्षेत्र मे भयद्स्त तथा कर्तव्यविमूढ॒ अर्जुन को निष्काम ` 
“भाव से कर्तंव्य पालन काजो उपदेश दिया था वह्‌ भगवद्गीताकेनामसे विश्वमे 
विख्यात है। | 
„ दसी प्रकार शांति पव मे दिया गया भीष्म पितामह का यृधिष्ठर के प्रति 
“ उपदेश आदशं राजनीति का सार तत्व है 1 युधिष्ठर-यक्ष संवाद मे नीति ओर धमं के 
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था। प्रजा 



















योको दंड दिया जाताथा) राजा भौर प्रजा में परस्पर सद्भाव 
नो संस्कृतियों मे मिलता है, कितु दुराचारी राजा के निष्का- 
र किसी व्यति को राज गद्दी पर बैठाने में प्रजा की सम्मति आवश्यक मानी गई 
की उन्नति केरना राजा का प्रमुख कतव्य माना जाता धा ! राज्य की जाय के 
खान, समुद्र ओर बन की उत्पत्ति पर कर लगने का 
द. श्य प्रजा कीं सुख-समृद्धि करना था । 














है । अवतारवाद के सिद्धांत ओौर मूतिपूजा, जिनका वैदिकं संस्कृति 
ख्य नही, महाभारत मे स्पष्ट रूप से प्रतिपादित रहँ! जिन धामिकं विश्वासो 
नसं दनि हुआ है उनका पूणे विकास हमे पुराणो मेँ मिलतादहै। एसा 
जिसमें रामायण ओौर महाभारत के पात्रों का उल्लेख न हो । इससे 

कि उक्त महाकाव्यं ने हिद्‌-समाज के धा्मिक-सास्कृतिक 








मह्‌भारतकालीन संस्कृति की सबसे बडी विशेषता यहु है कि इसमे यज्ञका 
स्वरूप बदल चुका है । (1) देव यज्ञ (2} ऋषियज्ञ (3) पितृयज्ञ (4) नृयज्ञ ओर 
(5) भूत यज्ञ का महाभारत मे विधान है! देव यज्ञ मे संध्या, हुवन इत्यादि, ऋषियज्ञ 
मे धासिक प्रथो का अनुशीलन, पितृयज्ञ मेँ श्राद्ध तपण, नुयज्ञ मे अतिथि सत्कार तथा 
भूतयज्ञ में पशु-पक्षी आदि प्राणियों का संरक्षण प्रमृख कर्मकांड माना गया दहै । 
सत्य, अहता, अपरिग्रह, अक्रोध, संयम, विषय-भोग से वैराग्य ओर दान इस संस्कृति ` 
के प्रमुख धार्मिक लक्षण माते गए है । मीता, भीष्म-नीति आदि मे हम संस्कृति का 
 आदशं रूप पते! ` 
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कायं करना चाहिए जिससे सब लोमो का हित हो ¦ | 
सर्वत्तिम शासक वही है जिसके राज्यमें लोग इस प्रकार निर्भय फिरते, जसे ` 
` पत्र अपने पिताकेधर्मे निर्भीक रहते ह! 
(3) ग्रीवो, अनाथो, वृद्धो ओौर विधवां की रक्नाओौर उनकी आजीविकाके 
| भ्रवेधका भार शासनपरहै वि 
(4) हे युधिष्ठिर! दुबल मनुष्य, मुनि ओर सपं की दृष्टि को मँ अत्यंत असहयनीय 
मानता हं ! इसलिए तुम किसी दुबल प्राणी को न सताना। ` 

















स्व प्राप्ति का एकमात्र साधन क्याहै ! 
कौन सा ठेसा उपाय है जिससे सख लाभ हो सकता है ? 








पण-लाभ का एकमात्र उपाय दान है । 
रगं केवल एक सत्यसे ही प्राप्त होता है 1 
शील ही सुख का मूल ह 
मनुष्य को आत्मा कौन है? 
कौन उसका भाग्य दवारा प्राप्त मित्रहै ? 
--मनष्य की आत्मा उसका प॒र है 1 

















यक्ष-- धर्मसेबद्‌करस्सारमेओौरक्याहै? 
वह्‌ कौनसा धमं है जो सदा फल देता है ? 
वह्‌ क्या है जिसका नियंत्रण करके शोक नहीं होता ? 
वे कौन ट जिनके साथ की गई मिन्नता कभी जीणं नहीं होती ? 
यध्िष्ठिर--उदारता धर्मं से भी बकर टै। सदा फल देने वाला वेदिक धर्म है । 
वह मन है जिसका नि्यं्रण करके शोक नहीं होता ! 
सस्जनों की मित्रता कभी जीणं नहीं होती 
तमकालक्षणक्याहैः 
दम किसे कहते ह? 
सबसे बडी क्षमाक्याहै? 
भौर लज्जा की भावनाक्याहै? 
र--स्वधमं का पालन करना ही धमं हे । 
सच्चा दम मन का निग्रहुहै।' 
 दृवंद्वों का सहना सबसे बड़ी क्षमा हे 1 
न करने योग्य करम से मुह्‌ मोड लेना ही लज्जा की भावना है । 


अक्ष-- टस जगत में आश्चर्यं क्या है ? 























12. 








जिस प्रकार परिपुणं सागर नदियों के जलो के आगमन सै अपनी मर्यादा नहीं छोडता 
उसी प्रकार संयमी. परूष विषयों का आघात सह्‌ कर भी अपने चित्त की शांति को 


नष्ट नहीं होने देता । उसी संयमी पुरुष को, न कि कामलोलुप मनुष्यों को शांति 
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प्राप्त होती है । 2/70| 


. कुन कुछ कमं किए विना रहा नहीं जा सकता । प्रकृतिजन्य गुण कुछ न कुछ | 


करने को सदा बाध्य करते रहते रहै! 3/5 


14. 
15. 
16. 
17. 
18. 


19. 





जो मनुष्य इद्ियों को विषयों से रोक कर विषयो का मन ही मन चितन करता रहता 
है वह्‌ मिध्याचारीहै। 3/6 
रजोगुण से उत्पन्न काम ओर क्रोध मन्‌ष्यके घोर शतु हैँ! इनकी भख बडी 
तीव्र ओर पापरूपिणी है । इन दोनों को भलीभाति समञ् लेना चाहिए 13/37 ` 
हे अर्जन ! इद्विरयो का नियंत्रण करके ज्ञान ओौर विज्ञान के इन शत्रुओं का पहले नाश 
कर्‌ डालना चाहिए । 2/43 । 
हे भारत ! धमे जब क्षीण होने लगता है तथा अधमं सिर उठने लगता तवबर्मै 
अवतार लेता हूं । 4/1 | 
मेरा अवतार अत्याचारियों से सज्जनो का परित्राण करने के लिए तथा दृष्टोका 
नाश करने के लिए यृग-युग मे होता दै । 4/8 । 
जो साधक मेरा जिस्नरूममेंध्यान करतादहै, म भी उसका उसी रूपमे कल्याण ` 
करता | है पार्थं ! सव मागें अंततोगत्वा मृज्षमे ही मिलते है । 4/11 
जसे प्रज्वलित अग्नि सारे ईधन को समाप्त कर डालती दहै उसी प्रकार ज्ञानकी 
अरिनि शुभ ओर अशभ सभी कर्मो को भस्म कर डालतीटहै। 4/37  _ 
दस संसारम ज्ञान के समान पवित्र ओर कुभी नहींहै। योगसिद्‌ध व्यित. 
समय पाकर उस सचान को स्वयं प्राप्त कर लेता है । 4/38 
जो योगयुक्त हो गया है, जिसका अंतःकरण विशुद्ध हो गया है ओर जिसने मन 
ओर्‌ इंद्रियों को जीत लिया है ओर जिसकी आत्मा सभी प्राणियों कौ आत्मा ब्रन 
वह्‌ कर्मं करता हुमा भी अलिप्त रहता है 1 5/7 । 














गयी है 
पमस्त कर्मो को मनसेत्याग कर जिद्ेद्रिय पुरष नौ दवार वाले इस शरीर रूपी नगर 
मे न कुछ करता हृभा भौर न करु कराता हुआ सुखपूरव॑क निवास करता है । 5/13 
विद्वान्‌, विनयशील ब्राहमण, गाय, हाथी, कुत्ता मर चांडाल सभीकेप्रति 
पंडित समदर्शी होता है । 5/18 _ [र 
ब्रह ममे स्थित परुष वहु हैजोग्रिय को पाकर प्रसन्न नहीं होता तथाअप्रियको 
पाकर चिन्न नहीं होता । इस प्रकार जिसकी बृद्धि स्थिर हौ गई दै वह्‌ मौहूपाश 





मेँ नहीं फंसता । 5/20 


26. 


मनुष्य स्वयं अपना शच्नु है तथा स्वयं अपना मित्र है । इसलिए उसे अपना स्वयं ` 











ही समक्षना चा 
लया टै । 9/30 
¦ तू मृह्यमे मन लमा, मेरा भक्त वन, मेरी 
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नमस्कार कर । इस प्रकार मेरे प्रति परायण होकरयोग का अभ्यासकरनेपरत्‌ 
मुज प्राप्त कर लेगा ! 9१/34 

हे अर्जुन ! सब प्राणियों के अंतःकरण मे निवास करने वाली आत्मा मैँहू। मै 
सब का आदि, मध्य ओर अवसान हूं । इस विश्व मे जोभी वैभवशाली ओर 

श्रीसंपन्न है उसे तू मेरे ही तेज के अंश से उत्पन्न हुआ समञ्ञ । 10/20-ा 

हे कृष्ण ¡ तुम आदिदेव, पुराण पुरष ओौर जगत के एकमात्र आधार हो। तुम 

सब कुछ जानते हो ओर तुम्हीं जानने योग्यहो । है अनंतरूप। तुमने जगत का इतना 

बड़ा विस्तार किया है ओर उसे व्याप्त कृरदियाहै। 11/38 

जो संतोषी, संयमी ओौर दृढ निश्चय वाला है तथा जिसने अपना मन भौर बुद्धि 


मक्षे. अपित कर दी है, एेसा भक्त म॒ह्ले प्रिय है! 12/14 


45. 


परमेश्वर को सव्र एक-सा व्याप्तं समञ्च कर जो किसी का घात नहीं करता है 


ओर स्वयं अच्छे मागं पर लम जाता ह बह उत्तम गति प्राप्त करता है । 13/28 


46. 


4. 


गुणातीत उसे कहते हैँ जो मानापमान तथा शतु-मित्रे मे समान दृष्टि रखकर 


समस्त काम्य कर्मो कापरित्याग करदेताहै। 14/25 | 
जिनके मनमेन मान है,. न मोह है, जिन्हौने आसवितयो को जीतलियादहै, जो 


. अध्यात्म ज्ञान में. स्थिर रहते ह, जिन्होने कामनाओं का त्याग कर दिया है ओर 
` सूख-दुख आदि द्वदवो से मुक्त हो गए हैँ वे ज्ञानी पुरुष अव्यय पद (ब्रहुमको) 


48. 


प्राप्त करते हँ । 15/5 


काम, क्रोध ओर लोभ; ये चिविध नरक के द्वार दहै। ये मनुष्य का नाश कर डालते 
है! इनका परित्याग करना चाहिए । 16/21 


49. किसी को क्लेश न पहुंचाने वाले सत्य, प्रिय ओौर हितकारी भाषण ओर स्वाध्याय 


॥ ^ 


51. 


52. 


50 


को वाणी का तप कहते हैँ! 17/16 ` | 
सन को प्रसन्न रखना, सौम्यता, मृनियो जसी वृत्ति रखना, आत्मनिग्रह्‌ ओर शुद्ध 


भावना रखना मानसिक तप कहूलाता है । 17/16 
 शरीरधारी के लिए कर्मो का पूर्णतः परित्याग संभव नहीं है । अतः जिसने कमं फलों 
 कात्याग कर दिया है वही त्यागी है । 18/11 

अपने-अपने कमं में निरत रहने वाले व्यक्ति अपने कम॑केद्‌वाराही सिद्धि प्राप्त 


 -करते हं । 18/45 


33. 


54. ` 


55, 


है अर्जुन ¡ ईश्वर सभी प्राणियीं के शरीर मे रह्‌ कर उनको अपनी माया से यंत्रवत्‌ 
घूमाता है । 18/61 
है पार्थं ! मृक्षमे अपना चित्त लगा, मेरा भक्त बन, मेरा भजन कर ओौरमेरी 


वंदना कर । इस प्रकार निश्चय ही तू मृक्ले प्राप्त कर लेगा) 18/65 
हे अजून! सारे धर्मोकापरित्यागकरकेतूएकमेरी ही शरणमे) मैँतुञ्े 
सभी पापों से मुक्त कर दूंगा । सोच-विचार मेँ मत पड़ । 18/66 


(मूल शलोको के लिए परिशिष्ट देखिए) 














` पुखणंकी चर्चा करते हुए हम वैदिक सस्कृति के विकास के चतुथं चरण पर 
पहुंच जाते दँ जिसका दूसरा नाम कलियुग है । एतिहासिक दृष्टि से महाभारतकी 
समाप्ति के पश्चात्‌ कलियुग का प्रारभ राजा परीक्षित के समयसे होता है। महभारत. 
एक भीषण नरमेध यञ्च था जिसमें भारते का वीय, पुरुषां सब कुछ स्वाहा | 
संपणं देश में घोर निराशा ओर नाना प्रकार ठँ त 
काली धटाएं छाई हुई थीं । महर्षि व्यास ने इस 
पुराणो का विस्तार किया ओौर सब कं छोड़ कर ईश्वर की शरण मेँ जाने का उपदे 
दिया । इनकी रचना का युग भारत पर विदेशी आक्रमणं (कुशान्‌, यवन, हणो 
काभीयुग था) विदेशी आक्रमणकारी बबैर जातियोंकेदेशमे विजेता केरूपमेञा 
बसने के परिणाम स्वरूप नई सामाजिक सांस्कृतिक समस्याएं उत्न्नहो रही थीं] 
ह्‌ मणो ने, जो इस समय समाज का सांस्कृतिक नेतृत्व कर रहै थे, इन नवीन समस्याओं का 
बड़ी चतुराई से सामना किया ओर नई सांस्कृतिक इकाद्यों को व्यापक भारतीय सस्कृतिमें 
रचा-पचा लेने का प्रशंसनीय प्रयास किया । इस समन्वयात्मक प्रक्रिया मे पुराणों का विशेष 
महत्व है । पुराणकार समन्वयात्मक प्रयासों को पुराणों मे सम्मिलित करते रहे \ 
परिणम यह्‌ हुजा कि पुराण साहित्य का भारी भरकम बोम देश की चेतना पर पडने 
लगा। अंधविश्वास ओर धार्मिक रूषां जडीभूत होने लगी । अतः पुराण साहित्य के 
दोनों पक्ष हैँ । एक सांस्कृतिक समन्वय के दवारा भारतीय माज मेँ एकता की स्थापना 
ओर दूसरा धामिक रूढियों ओर अंधविश्वासों को बढ़ावा देना । स्वतंत्र भारत के समाज- 
वादी चितकों का यह्‌ कतव्य किव यह देखें कि पौराणिक साहित्य का आधुनिक 
पमाज को पुनरचना में किस प्रकार उपयोग किया जा सकता है । 

पुराण" का अथं है प्राचीन । अतः पुराण भारतीय इतिहास के अंग 
 कथानकों से प्रचलित राजवंशो का मूल रूप क्या था, इसका अनुमान लमाना किन है 
कितु पौराणिक साहित्य भारतीय संस्कृति का क्रमवबद्‌ध इतिहास अवश्य प्रस्तुत करते है 
चतुयुग की कल्पना पुराणों की देन है । इसका प्रथम चरण अर्थात्‌ सतयुग वह्‌ समय. थां 
जब समाज वर्णोमें विभक्त नहीं हुआ था ओर सामाजिक जीवन मे जटिलताएं नर्ह 
आईथींजो कृषि संस्कृति प्रधान तरेता की देन है। कृषि संस्कृति का विकास साम्राज्य 
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वादी संस्कृति में हुआ जिसकी भीषण परिणति हम महाभारत के संहार में पते है। 
अंत मे सांस्कृतिक अधःपतन का युग प्रारंभ हुआ, जब कि ध्म का अंकुश ढीला पड़ने 
लगा तथा विदेशी आक्रम्णों के परिणाम स्वरूप सामाजिक जीवन मे नई जटिलताए 
आने लगीं । इस प्रकार पुराणों में हमे सांस्कृतिक इतिहास का क्रमबद्ध रूप उपलब्ध 
होताहि। 
' पुराणः शब्द का प्रयोग कथानक की एक शैलीके अर्थमें भी होता है जिसमे 
पाच बातो का होना आवश्यकं माना गया है 
(1) स्ग--सुष्टि-विज्ञान, जिसमें महा प्रलय की अवस्था से लेकर मुष्टि के नवनिर्माण 
का लेखा-जौखा प्रस्त॒त किया जाता है| 
(2) प्रतिसगं--जिसमे सृष्टि-विस्तार ओर पुनस्त्पत्ति का कल्प-भेद से लेखा-जोखा 
प्रस्तृत किया जातादहै। 
(3) वंश- सगं के आरंभ मे मानव संस्कृति का विकास करने वाले देवों ओर महषियों 
` (म्रजापतियों) का चरित्र प्रस्तृत कियाजातादहै। | 
` (4) मन्वंतर--प्रत्येक कल्प मे मानव संस्कृति का विकास करने में एक मनु (आदि 
| मानव) कौ कल्पना है । अतः मन्व॑तरमें मन्‌ के चरित्रे का विस्तार कियाजाता 
है तथा 
` (5) वंशानुचरित--वंशान्‌चरित मे उन राजवंशों का इतिहास प्रस्तुत किया जाता है 
जिनके संरक्षण मे मनुष्य वन्य जीवन से सास्केतिक, सामाजिक, राजन॑तिक ओौर 
आधिक विकासकीओरग्रसरहुआ। 
इन पाच लक्षणों से युक्त किसी भी कथानक को पुराण संज्ञा प्रदान की जा सकती 
है । कहा जाता है किं राजा परीक्षित के दिवंगत होने के पश्चाद्‌ जब कलिथृग का पृथ्वी पर्‌ 
आधिपत्य होना शुरू हज, जिसके परिणाम स्वरूप सतोगुण प्रधान प्राचीन संस्कृति ओौर 
विशद ध वदिक ज्ञान ओर कमेकांड तमोगृण प्रधान बाहू थाचारों से आच्छादित होने लगे 
तब महू्षि कृष्ण दवेपायन ने 18 पुराणों का विस्तार किया, जिससे कलियुग से ग्रसित जीवं 
का कल्याण हो सके । दूसरे शब्दो मे हम कह सक्ते हँ कि पुराणों के माध्यम से समाज की # 
पुनरचना का प्रयत्न कियागया1 | 
. . संसारमेंएेसा कोई धमं नहीं जिममे पुशणों के समानांतिर मिथकों कौ कत्पना 
नकी गरईहुो । मिथकों का विस्तार जन-सामान्य की धर्मं कै प्रति श्रद्धा कौ उत्पन्न करने के 
 -लिए आवश्यक है । द्‌ धम का मध्यकालीन रूप पुराणों के माध्यम सेहीसंगठिति 
हुआ है । वेदों के क्षेत्रमें स्वियौ ओर शूद्रो का वैसे भी प्रवेश वजितथा, कितुकिसीको 
पुराणों का श्रवण करने में किसी भी प्रकर क रधन नहीं था । अतः धमं के गूढ़ तत्वों को 
 -कथा-~रस मे घोलकर सामान्य जनता के समक्ष रखने मे पुराणो ने इलाघनीय कायं किया 
ब्रहम, पद्म, विष्णु, शिव, भागवत, नारदीय, माकंडेय, अग्नि, भविष्य, ब्रहु.मवैव्तं, ` 
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लिग, वाराह, स्कंध, वामन, कूम, मत्स्य 

रचयिता महषि वेदव्यास. माने जाते हँ 

„ : पुराणों मे एक अद्वैत परात्पर शक्ति की अनेक 
पुराण उस शक्ति के जिस रूप का आच्यान करता है उसी को पर 
तथा पृथ्वी पर अवतार लेकर पाप के विनश ओर धमं का उद्धार करने वाले उसके 
चरित का विस्तार करता है ! अवतारवाद की कल्पना पुराणों को अनुपम देन है 
इस कल्पना से परम सत्ता को हम अपने बीच मेँ पते हँ । इन अवतारो मेँ राम ओर 
चरितो ष रुचि हुई! वेदो का अगम अगोचर 













४१ 










चरितो मेँ जनता अपने हदय की प्रतिध्वनि पाने 

परिणाम स्वरूपम वदिक धमं प्रभावहीन ह गया था । प्राचीन 
रूपमे, सगुण की साकार मानवीय रूप मे प्रतिष्ठा करने से पूनः जनेग्राह्य 
वस्तुतः पहली शताब्दी से लेकर सातवीं शताब्दी तक बौद्ध, जन ओर वैदिक धमं में 
पारस्परिक प्रतिस्पर्धा के परिणाम स्वरूप तीनों मे पौराणिक शैली का खुलकर अनु- 
, सरण हुओं, कितु विजय वैदिक धर्मं की हुई । पुराणकारों ने बृदध को अपने| अवतारो 

की सूची मे परिगणित कर लिया । इससे भी बौद्‌ध धमं के वेद-विरोधी प्रचार ओर प्रसार 
गहरा आधात लगा । जैनधमं व्यापक दिदृधरममं का अंग बन जाने के परिणाम- 












फलता रहा, कित्‌ वह्‌ अधिक लोगों को अपने संप्रदाय मे दीक्षित न कर सका । 
ब्रहम की सूजन, पालन ओौर तीन शक्तियो की कल्पना ब्रह मा, 





। इन देवताओं के अतिरिक्त सूर्य॑, गणेश ओर 
शक्ति की उपासना काभीप्रचारहुञा। ` . 

.,. ` -पराणोंने वर्णोश्चम मर्यादा, कर्म, श्राद्ध, उपासना, उपवास, तीर्थं भौर मूर्तियों 
के पुजन का भी व्यापक रूप से प्रचार किया। आजकल सामान्य हिद्‌ समाज का जो रूप 
देखने कों भिलता है उसका निर्माण पुराणकारों ने किया है । पुराणों के माध्यम से हद्‌ 
संस्कृति का सामाजिक रूप विकसित हआ जिसमें ईश्वर, आत्मा, कर्म, पुनजंन्म आदि 
बातों को किसी न किसी रूप में मानते हुए मनुष्य चाहे जिस रूप में ईश्वर की उपासना 
कर्‌ सकत है} , पौराणिक | 
परीष्ट है ।. यह्‌ धमं किसी का विरोध नहीं 
<. ` पौराणिक संस्कति मूलतः. नैतिकतावादी संस्कृति है जिसमे विचार भौर 
विश्वासः की पूरी नहीं है । समाज कार्ढचिा 
वणमूलक रहा तथा धीरे-धीरे वर्णो मे जातियों तथा जातियों मे गोच अथवा क्षे के 
-छोटी उपजातिर्यां . गठित हुई । ये छोटे-छोटे जातीय समदाय अपने 


पर्‌ नि्त्ण् -रखने मे. सफ़ल हुए 4. जाति-बिरादरी 
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व्यक्ति का समाज में जीना दृभर हो गया । पुराणों मे व्णै-व्यवस्था का उल्लंघन करने 
वाली व्ण॑संकर जातियों का भी उल्लेख है ! वणे संकरता को पुराणकार अच्छी नजरसे 
नहीं देखते है । फिर भी वणै-व्यवस्था मे उनका कहीं न कहीं स्थान निर्धारित कर देते है । 

पौराणिक संस्कृति मे ईश्वर के नाम-संकीतंन की महिमा विशेष रूप से कही 
गई है। | | 

भागवत पुराण मे कहा गया है कि संसार-भय से निरभय होने के लिए भगवान 

को कथा का श्रवण, नम कासंकीतेन ओररूपका स्मरण करना आवश्यकदहै। एक 
स्थान पर कहा गया है--चाह कोई चोर, हृत्यारा, मद्यपी, मिवद्रोही, ब्रह. म-ह॒त्यारा, 
स्त्री, रजा, पिता अथवा गौ का घातक हो अथवा इससे भी बढ़ कर महापातकी हो 
भगवन्नाम संकीतंन से उसका उद्धारसंभवदहे। ^ 

संक्षेप मे हम पौराणिक संकृति की निम्नलिखित विशेषताएं निश्चित कर 
सकते हं | 
1. वर्णाश्रम मर्यादा का पालन जिसमे गौ जर ब्राहमण की प्रतिष्ठा सर्वोपरिहै 
, 2. वेद विहित कमं, ईश्वर के सगृण रूप कौ प्रतिष्ठा तथा ईष्वर के अवतारोमें 
,  विष्वास । ,. | 
3. पुनजंन्म मे विश्वास । 
. पूजा-पारः, त्रत, उपवास, तीथ, मदिर आदि में विश्वास । 
4. नंतिक आचरण जिसमे दान ओौर परोपकार का सर्वोपरि महत्व है । 

कोई भी धार्मिके विश्वास जब आजीविका उपार्जन का साधन बन जातादहै 
तब उसमे विकृतियो का अना स्वाभाविक है। पौराणिक धमं भी तीर्थो के पंडो भौर 
पुरोहितो के हाथों मे पड कर विकृत होने मे नहीं बचा । धममेभीर जनता को ठगने के लिए 
इन्होने नाना प्रकार की कथाएं रची ओौर उनको पुराणों में प्रक्षिप्त करके विश्वसनीय 
बनाने का प्रयास किया । इसलिए समय-समय पर पौराणिक धमं के प्रति समाजमें तीब्र ` 
प्रतिक्रियाहोतीआर्दहै। =  „ - - 
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तो यह्‌ स्वीकार करना पडगा 
उसे देश के आधार पर विभाजित केरके देखना द्रष्टा 
समवायी 





मैक देश आर जाति का कुछ न कुष्ठ योग अथवा अंशदान 
भौतिक समृद्धि मे भारत यूरोप ओर अमेरिका जंसे पूणं विक- 
विकसित है। ओौद्योगिक रूप से पूर्णं विकसित हीने के लिए 















परितोष प्रदान कर सकी होती, यदि उसकी आत्मा मे उच्चतर जीवन 
ओर शाश्वत शांति प्राप्त करने की लालसा न रही गायद पशुओं कौ 
संस्करेति पर गवं करने काकोई आधारन रहा 





भारत का महत्वपू्णं योगदान रहा है । दूसरे देशो पर आक्रमण करके उन गुलाम बनाने 
की लालसा भारतवासियों मे कभी नहीं रही । दूसरी संस्कृतियों को मिटा कर अपना 
सांस्कृतिक आधिपत्य स्थापित करने का प्रयत्न इस देश ने कभी हीं किया । किसी प्रलो 
भन अथवा शक्ति के दवारा साम्हिक ध्म-परिवतंन करानेमे भारतका कभी 
नहीं रहा । फिर भी भारत में जन्मा ओर पनपा बौद्ध धर्मं उन संस्कृतियों 
आकृष्ट कर सका जिनकी सभ्यता न तो भारत से कम प्राचीन थी ओौरन कम महान थी । 
उदाहरण के लिए भागवान बुद्‌ध का संदेश पहुंचने से पहले चीन मे कनप्यूसियस ओर 
लोओज्ञे के विचारों का बोलबाला था! कनप्य॒सियस के विचारों मे करमवाद भौर 
लोओजे के विचारों मे आध्यात्मिक रहस्यवाद प्रधान था। फिर भी बुद्ध के विचाररोँको 
जनता कनप्यूसियस ओर लोओजे को भूल गई ! इसी प्रकार बौद्ध धर्म 


के प्रचार के पहले जापान मे शिन्तों धमं प्रचलित था, कितु बौद्ध धम्मे की साधना- 
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पद्धति, विशेषकर ध्यान योग ने जापान को अकृष्ट किया ओर ईसा की नवीं शताब्दी 
मे एक धार्मिक क्रांति हुई । बौद्ध ओर शिन्तों धर्मं के समन्वय से शिन्तो-बौद्‌ध धमं 
का वहां पभरचलन हआ 

वर्मा ओर श्याम भारतीय संस्कृति के अभिन्न अंग रहे! भारतमें जो-जो 
सास्कृतिक-धामिक क्रांतिर्यां हुई, ये देश इनसे प्रभावित हुए बिना नहीं रह्‌ सके । इसी 
प्रकार पूर्वी द्वीप-समूह-- सुमात्रा, जावा, बोनियो, न्यगिनी बृहत्तर भारतके अगर 
है । भारत के अध्यात्मवाद ओर सामाजिक पद्धति से पूर्वी द्वीप समूह्‌ प्रभावित होते रहे 
है 1 महाभारत ओर रामायण के पावन स्वर इन द्वीप समूहो की जनवाणी मेँ जाज तक्‌ 
प्रतिध्वनित हो रहे हैँ! इन द्वीप समूहो के प्राचीन खंडहरो मे भारतीय मूतिकला के 
अवशेष सांस्कृतिक एेक्य का आज भी स्मरण दिलाते हँ । भारत के प्रति इन द्वीप समूहो के 
जनमानस में आज भी सद्भाव, स्नेह ओर सम्मान की भावनाएं विद्यमान है । इसका 
कारण यही है कि भारतने यह्‌ नीति कभी नहीं अपनाई कि जो छोटे देश उसके व्यापारिक 
 संपकं मे आए उनकी सांस्कृतिक विरासत को पसे नष्ट करो ओर फिर उस्रको अपने 

राजनीतिक प्रभाव ओर आधिक शोषण के शिकजे मेकस लो! उसने इतना अवश्य 

किया कि अपनी आध्यात्मिकं उपलब्धियों का कोश दूसरों के समक्ष निष्काम भावस 
प्रस्तुत किया जौर उसमें से जो भाव, विचार, विश्वास, साधन-पद्धतियं अथवा आदं 
अन्य देशों को अपनी संस्कृति के अनुकूल जान पड़े उनको उन देशों ने कृतज्ञता पूवैक 
स्वीकार किया! इस्‌ प्रकार पूर्वी एशिया के विभिन्न देशो के लिए भारत भूमि एक 
धामिक तीथं बन गया जिसका भ्रमण करना उनके लिए एक पुण्य कर्मं बन गया । भारत 
के साथ सांस्कृतिक संबंधों के स्मरणमेंये रष्टरभी गौरव का अनुभव करते ओर. 
कृतञ्चता पूर्वक अपने ऊपर भारत का सांस्कृतिक ऋण स्वीकार करते हैं । 
प्राचीनं कालम भारत का व्यापार जल ओौरथलदोनो मार्गोसेहोताथा। 
वेदो मे एेसी विशाल नौका का उल्लेखं है जो संकडो मनुष्यो को लेकर जल-संतरण कर 
सकती थीं । फारस ओर ईरान गतान्दियों तक आय-साम्राज्य के अंग रहे । इसलिए इन देशे 
की प्राचीन संस्कृति ओर प्राचीन भारतीय सस्कृति मे बहुत कुष समानता है । ईरानी, 
 फरारसी ओौर संस्कृत के शब्द कोशो मे बहुत से शब्द किचित्‌ उच्चारण भेद के साथ समान ` 
हैँ! प्राचीन युग मे भारतीय आर्यो की शारीरिक बनावटका जो वर्णेन मिलतताहैवहमी 
इन देशो के शारीरिक गठन से मेल खाता है! पाश्चात्य समाज-विज्ञानी दों मे प्रजातिकं 
एकता भी सिदध करते हैँ । इसलिए इन देशों की संस्कृति पर हम भारतीय संस्कृति के 
श्रभाव को बाह्य प्रभाव नहीं कहू सकते! इन देशो से हमारा संबंध केवल व्यापारिक तदहं 
 रहा। भारत का ईराक, अरब, फिनीशिया भौर मिश्च से व्यापक व्यापारिक सर्बेध 
रहा ओर एेसे प्रमाण मिते कियह्‌ संबंध वेदिक कालमेही स्थापित होगयाथा। 
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जवाहरात का इन देशों को निर्यात किया जाता था ओौर बदले मेँ प्रायः 
भारतीय व्यापारी बे कर आते थे! इन व्यापारिक बेडे अथवा काफि 
दाशेनिक, ज्योतिषी, वैद्य, साधु-संत भी यात्रा किया करते थे ओौरं यही वर्गे 
देशो मे भारत काः सांस्कृतिक दूत. हुआ करता था। कभी-कभी मित्र देशो मे भारतकी 
-व्यापारिक बस्तियां भी बसाई जाती थीं ओर इनके माध्यम से सा॑स्छतिक अआदान-प्रदान 
चलाकरताभश्रा।!. . | | - | |. | . ., 

. मोहंजोदाडो की खुदाई से जो विनष्ट नगर के भग्नावशेष मिले 
{प्राचीन मोसोपोटामिया के भग्नावशेष मे करई समानतां भाई गई 
पानी का निकास, अलंकरण आदि कौ समानताओं के आधार प्रर पश््विमी विद्वानों ने 
कई निष्कषं निकाले हैँ । उनमें से एक यह भी दै कि आर्यो के भारत में प्रवेश करने के 
पहले सिधु धाटी मे एक आर्येतर प्रजाति का. निवास थाजो या तो आधिभौतिक 
.परिवतेन के परिणाम स्वरूप समाप्त हो गई अथवा आर्यो ने उसे खदेडकर विध्य की ओर 
-भगा दिया । वें यह्‌ विकल्प नहीं सोच पाए कि उक्त प्रकार की समानतां दो देशो के 
सांस्कृतिक आदान-प्रदान के परिणाम स्वरूप भी प्राप्त हो सक्ती हैँ । कुछ भी हो इस तथ्य 
को पश्चिमी विद्वानों ने मुक्त कंठ से स्वीकार किया है कि सांगीतिक लिपि (नोटेशन) 
का.विकास ससे पहले भारत मे हृभा ओर भारत से ईरानं के माध्यम से अरब पहुंचा 
ओर अरबो से यूरोपवासियों ने सीखी। इसी प्रकार पश्चिम की वर्तमान चिकित्सा- 
धति का. विकास भारतीय आयुर्वेद के आधार पर हुआ है 1 आयुर्वेद ग 
के माध्यम से यूरोप्र पटना ! अरर ॐ खलीफ़ांओं ते आयुवेद का अनवाद अरबी 
करवाया 1 भारतीय 
रूप मे विद्यमान 
ज्योतिष ओर गणित के आचार्यो मे आ्य॑भटट (476 ई०} का नाम संसार भर 
मे प्रसिद्ध है। इन्हीं जायंभट्ट की स्मृति में भारतः के प्रथम भू उपग्रह का नाम आयेभट्ट 
रखा गया है । अंतरिक्ष विज्ञान मे भारत की यह्‌ पहली महत्वपूर्णं सफलता है । आर्य॑- 
भट्ट ने खगोल विज्ञान मे सबसे पहने चंदरग्रहण ओौर सूर्यग्रहण की भविष्यवाणी करने कीं 
विधि निकाली । आचाय आर्य॑भद्ट ने ही यह्‌ सबसे पहले घोषणा की कि सूर्यं नहीं पृथ्वी 
परिक्रमणशीलहै। इसी प्रकारनौ की संख्या के आगे शन्य का आविष्कार चौथी शताब्दी 
मे सबसे पहले भारतीय गणितज्ञो ने किया । गंणितंशास्त्र भारत से अरब के माध्यमसे 
यूरोप पहुंचा ओर बाद को सारे विश्व मे फंला। गणित मे दशमलव कां आविष्कार भीं 
भारत दही मै हआ। इसका प्रचार भारतीय अचार्यो ने चीनंमें किया. ओर चीन से 
बगदाद होता हुआ यूरोप पहचा । 13वीं शताब्दी 
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चिकित्सा शास्त्री चरकं का नौम लैटिनं भाषा मे अब तक अपभ्रंश 
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रचयिता कणाद ने मल पदार्थोके गृण ओर लक्षणों का आश्यान किया ओौर यह्‌ सिद्ध 
किया कि सपूणे पदार्थं अणुञओंसे बने हुए दहै! जैन दशंनने भी पदार्थो के आणविक 
` अस्तित्व को स्वीकार किया | 


रसायन शास्त्र का विकास आयुवद ओर उद्यीोग-धंधो के विकास के साथ हुञा । 


 गृप्तकाल तक भारत का व्यापार सारे विश्व से होता था। कपड़ को रगारईमे भारत विश्व 
के सबदेशो से आगेथा। चिकित्सा शस्त्र केक्षेत्र मे भारत को विश्व क( गुरु माना 
जा सकता है । सुश्रत (ई. पू. पांचवीं सदी) चरक (दूसरी सदी) ओर वाग्भट्ट (छठी 


सदी) आयुवेद कै महान आचार्यं हँ जिन्टोने शरीर ओौर चिकित्साशास्त्र मे महत्वपुणे 


` अनुसंधान किए) शल्य-चिकित्सा की पद्धति से भी प्राचीन भारत अपरिचितं नहीं 
था। गैरिसन नामक इतिहासवेत्ता का कहना है कि एसा कोई बड़ा आपरेशन नहीं था 
` जिसे प्राचीन हिद्‌ सफलता पूवेक न कर सके !' इतिहासवेत्ताओं का कथन है कि मध्य- 
कालीन तथा अर्वाचीन यूरोप को चिकित्सा 
को भारत से) इस प्रकार विश्व-संस्कृति के विकास मे भारत का योगदान महत्वपूणे है । 


[ संबधी सारा ज्ञान अरबोंसेमिलाओौरञअरबों 





प्राचीन कालसे भारत धमेभमि रहाहै) दशन के क्षेत्रमे भारतने जितना 


अनुसंधान कायं किया उतना उसने भौतिक विज्ञान के क्षेमे नहीं किया! दाशंतिक 


अनसंधान की प्रक्रिया भौतिक विज्ञान की प्रक्रिया से भिन्न है) भौतिक विञ्चानके 
अनुसंधान में अनुसंधित्सु भौतिक पदार्थो के अंतः संबद्धो पर खोज करता है, पदार्थो मे 


निहित गुणो ओर शक्तियों के रूप का पता लगाता है ओर विभिन्न गुणों मे सामंजस्य तथा 
व्यतिरेकं खोजने को चेष्टा करता है। यह अनुसंधान निरंतर चलता रहता है 1 एक 


वेज्ञानिक के सिद्धांत को इसरा सिद्धांत असत्य प्रमाणित कर देता है । प्रकृति के अनंतं- 


रूपो की खोज मे हमारा बीसवीं सदी तक का विज्ञान शेशगवावस्था मे है । प्रकृति के अनंत 


रहस्यो की खोज में मानव वृद्धि चकित ओर विस्मित हौकर यह स्वीकारकरतीरहैकि 


अब तक प्रकृति के जितने रहस्य का पता लगाया जा सका है वह्‌ ज्ञान के अथाह सागर ` 


की एक्‌ बृंद के समान हे । 
अध्यात्मिक दशन का क्षेत्र मानव व्यक्तित्व के अनुसंधान का क्षेत्र है-- मनुष्य 


की भौतिक सत्ता, इच्छाशक्ति ओर बौद्धिक प्रकाश के परस्पर अंतःसंबधो के परिज्ञान 


| 


का क्षेत्र है । आधुनिक मनोविज्ञान इस दिशा में ओौर भी कम विकसित है। अभीवह 


कुछ बाहरी सतह की सामान्य जानकारी प्राप्त करने में संलग्न है। उसेजीवनकी 
विकृतियों की खोज मे थोड़ी बहुत सफलता मिली है, कितु जीवन की उच्वतरभमिर्योके 


विषय में उसकी जानकारी . शून्य के समान है । भारतीय आध्यात्मिक अनुसंधानकी 
प्रक्रिया को योग कहा गया है । योग-मागे मे अनूसंधित्सु को अपने ही व्वक्तित्व के गहरे 
समूद्र मे प्रवेश करना पडता है ओर तरस्थ तथा निरपेक्ष भाव से जीवन का संचालन 





की खोज करनी पड़ती है? ` 
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इसी प्रक्रिया से वहु मानव-मानव के पारस्परिक संबेधों, सामाजिक अचरणों ओर 
नैतिक मृत्यं की स्थापना करने का प्रयास करता है ।! कह्ने की आवश्यता नहीं कि योग 
भारतीय चितन की मौलिक प्रक्रिया रही है । "विज्ञान ब्रहम हैः" यह्‌ अत्मा ब्रहम है, 
यह्‌ सब कुठ ब्रहुमहै ।' तू वही दहै जैसे सिद्धांत-वाक्य इस वैज्ञानिक खोज के ही 
परिणाम हँ । शांकर अद्वैतवाद ओर बौद्ध निर्बाणवाद के मूल मे आध्यात्मिक योग की 
क्रिया छिपी हई है । सत्ता के सातत्यवाद तथा पुनजैन्मवाद का आविष्कार वज्ञानिक 


खोज का परिणाम है । भौतिक विज्ञान के आविष्कारों ने मानव-जीवन की सुख-सुविधाओं 


मे बदोत्तरी अवश्य की है, कित आध्यात्मिक दण्ट के अभाव मे वतमान मानव-संस्करेति 
 चक्षुविहीन हो गर्ईहै ओर जंसे अंधी कोटरी मे दौड लगाने वाले अंधे बार-बार अपस 


भे टकरतिै, ठीक वैसे ही वर्तमान समय में व्यक्ि-व्यव्ति से, राष्टर-राष्टरसे टकरा 


 रहादहै। जीवन की समग्र दृष्टि के अभाव में दूस टकराहुट का अंत कभी नटीं हो सकता । 
किसी गवित संपन्न राष्ट का कर्द विकृत मस्तिष्के कब महा विध्वंस काबटन दबादे, 
कुष कटा नही जा सकता । 

प्राचीन काल मे भारत का आध्यात्मिकं संदेश जर्हा-ज्हाँ गया वरह -वह उसका 
स्वागत हु । सच पूषा जाए तो मनुष्य की आध्यात्मिक सस्कृति के विकासमे भारत 
करा योगदान सर्वोपरिहै। भारत काटहिमालयके रास्तेसे चीन से संपकं था। भारतके 
साधु, महात्माओं ओर साधकं ने चीन जाकर अपने धमे ओर दशंन का जौ परिचय 
दिया उषसे चीन भारत का प्रशंसक बन गया। किसी समय चीनियोंकी यह्‌ धारणा 
बन गर्ईथी किजोभी अच्छी चीजें आती सबभारतसेहीअतीर्है। यहीकारणदहै 
कि बौद्ध द्शनने चीन की संस्कृतिको व्यापक रूप से प्रभावित किया। महा पंडित 
राहुल साकरत्यायन का अनुमान था कि चीन में अभीभी प्रहु सौ ग्रथ एसेर्हैजो 
संस्कृत अथवा पाली भाषा के अनुवाद हँ! चीन से अनेक यात्री योग, ज्ञान ओौर धर्म 
की साधना करने के लिए समय-समय पर भारत आते रहे । फाहियान नामक यात्री 
 (399-414 ई०) मेँ भारत आया ओर वर्षो तक आध्यात्मिक साधना करता रहा । 
इसी प्रकार सातवीं शताब्दी तक ह्‌ यू-एन-सांग, इत्सिग आदि यात्री अते रहे ओौर 

संस्कृत तथा.पाली भाषाओं का अध्ययन करके भारतीय दर्शन का आध्यात्मिक संदे 
 चीनदेशकोवेजत्तेरहे। 
प्रागेतिहासिक काल से भारतीय सभ्यता ओौर पश्चिम के सुमेर ओर बेविलोन 
सभ्यता मे निकट का संपकं था। मोहुंजोदाड़ो कौ खुदाई से जो भग्नावशेष मिले हँ उनके 
बहुत से एसे तत्व हैँ जिनमें ओौर प्राचीन सुमेरियन भग्नावशेषो मे बहुत समानता है ! इस 
समानता के.जाधार पर ही यह समश्चा जाता टै कि.आ्यं मध्य एशिया से आकर सिधकी 
धाटी बसे थे). कितु वैदिक साहित्य मे एसा कोई 
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ह्यं विश्व से भारत का सांस्कृतिक संबंध अति प्राचीन काल से था उदाहरण के चिए 
भारत मे जन दद्ध 








देव का अविर्भाव इअ तो उनका संदेश पूवे ओर पश्चिम दोनों दिशाओं ` 
मे फला ! कहा जाता है कि ईसा मसीह्‌ ने जिस भूभाग में अपना धर्मोपदेश किया था वहाँ 
बौद्ध धमं का संदेश शताब्दियों पहले पहुच चुका था ! ईसाई धमं के चिकास मे बौद्ध 
दशेन का पर्याप्त योग था । इस बात को रोमन चच के अनुयायी भी स्वीकार करते हँ । 
सेट बोसाफेत (संत बुद्ध ) को वे एक ईसाई संत के रूप स्वीकार करते हैँ ¦ 
प्रसिद्ध यूनानी दाशंनिक पिथोगोरस का जन्म ई. पू. 580 में हुआ था । उसके 
चरित लेखकों ने यह्‌ विश्वास प्रकट किया है कि पिथोगोरस ने ब्राहू मणो की संगति कौ थी । 
इसलिए वह्‌ पुनजेन्म के सिद्धांत को स्वीकार करता था । पिथोगोरस ने यूनान मे जिस 
ध्म, दशेन ओर गणित के सिद्धांतों का प्रचार किया वह्‌ सब उसने भारतीय ब्राहमणो से 
सीखा था । पिथोगोरस बद्ध आर महावीर का समकालीन था ओर उन्हीं की भाति, 
अहिसा मे विश्वास करता था । आगे चलकर अफलातून ने पूनजैन्म ओौर कर्मवाद का जो 
समन्वित उपदेश दिया वह॒ तो सौ फी सदी भारतीय था! अफलात्‌न के वार्तालाप में ब्रहुम ` 
के विराट रूपकीजो कल्पना की मई है--पृथ्वी विराट्‌ काशरीर है, स्वगे मस्तक, 
` सूय-च्द्रमा नेतरैः आकाश मन है--वहु भी वेदिक विराट्‌ कल्पना से प्रभावितदहै। इस 
प्रकार के सैकड़ों प्रभाव खोजें गए हँ जिनसे यह सिद्ध होता किप्राचीन कालमे भारत 
विश्व का धर्मं गुरु था तथा उसके आध्यात्मिक संदेशों ने मानव-संस्कृति के विकास म बहुत 
बड़ा योगदान किया है । कितु जैसा ही भारत विदेशियों के आक्रमणो का शिकार होकर ` 
पराधीनता की वेडियों मेँ जकड गया, उसका अन्य देशो से उपर्युवत प्रकार का संपकेभी. 
समाप्त हयो गया । वस्तुतः विगत 1000-1550 वर्षो की लंबी अवधि इस देशने यही 
बर्बाद की । 
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गप्त वंश के दो सौ वर्षो के रानकाल में हद्‌ संस्कृति अपनी उन्ततिकी 
पराकाष्ठा पर पटच गई । साहित्य, ध्म, ललित कलाओं, स्थापत्य कला, वाणिज्य ओर 
उपनिवेश. के सव॑तोमखी विकास की दष्टि से यहु समय बेजोड महत्व का है । गुप्तकालीन 
ललित कलाओं से तत्कालीन भौतिक समृद्धि का आभास मिलता है! उस समयके | 
स्थापत्यकला के नमने हमे अब प्राप्त नहीं हँ । फिर भी हमे उस काल की अनेक प्रस्तरः. | 
मतिर्या मिलती है जिनके सहारे हम ग॒प्त काल की स्थापत्य कला का मूर्याकन कर सकते ¦ 
है। इन मतियो मे हाव-भाव ओर चेष्टाओं का आकर्षक निरूपण, छवियों का अंकन, 
अनुभूतियों की सहज अभिव्यर्त्र ओर स्फूतिदायक जीवन के अवश को बड़ कौशल के 
साथ अंकित किया गयाहै। 
गुप्त काल में उच्चकोटि के साहित्य का सृजन हुआ } इसे सस्कृति का श्रेष्ठ युग ` 
कहा जा सकता है । पाणिनि (600 ई. पूर्वं) के पश्चात्‌ पाँच सौ वर्षो तक सस्कृतका 
परिमाजंन ओर परिष्कार होता रहा ओर तब कहीं वह्‌ कालिदास के समय मे अपनी 
साहित्य सुषुमा से अत्यंत मनोरम बन गई 1 कालिदासके बारेमे मतभेदहै। क्तु 
हमारे विचार से वे अग्निमिव के दरबार को अलंकृत करते थे ! गृप्तकाल में जितना 
संस्कृत साहित्य लिखा गया उसकी बराबरी कोई काल नहीं कर सकता ! इस समय 
महाभारत मौर प्रमुख पुराणों के नवीन संस्करण तैयार किएु गए जिनका उददेश्य हद्‌ 
सभ्यता को ऊँचा स्थान प्रदान करना था । इस काल में धार्मिक ग्रथोंको फिर से व्यव- 
स्थित, संशोधित गौर संपादित किया गया । महाभारत हदो के लिए एक महाकाव्य 
से भी बठृकरदहै। इसमे राष्टीय परपरा की निधि छिपी हूर है। यह्‌ रीति, आचार 
ओर धमे का, राजनीति ओर कर्तव्यो का विश्वकोश है ! भगवद्गीता हिद्-धम का एक 
विशाल प्र॑थहै, जौ इसी की क्रोड मे निमीलित है । यह्‌ कहा जाता है कि बौद्धो की जातक 
कथाए जनता कौ रुचि को अपनी ओर आकृष्ट कर रही थी । उनके प्रभाव को नगण्य करने 
के लिए ब्राह.मर्णोने पुराणों का विस्तार किया) इसी प्रकार वृद्ध की भगवानकेरूपमं 
पुजा, स्तूपो, विहारो ओर मयो के निर्माणों को प्रभावहीन करने के लिए रामकृष्ण 
के लोकमगलकारी ओौर लोकरंजक चरि्रो को अवतारो के रूप में स्थापित किया गय। । 
कदाचित्‌ इस विचारधारा मे कुछ सचाई है, कितु सबसे महत्वपुणं बात यह है कि कुषाणो, 
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ओर पाधियनों के भारत में आ बसने के कारण जो सांस्कृतिक संकट वैदां हुआ 
था उसमे समन्वय स्थापित करने की दिशा मे भी पुराणों ने महत्वपूणे कायै किया ॥ 
यदि इन विदेशी ओर सामाजिक वैमनस्य पदा करते वाले विचारो को हद्‌-संस्कतिमेसे 
निकालने ओर उनका उपयोगी अंश भारतीय संस्कृति मे मिलाना अभीष्ट था, तो प्राणो. 
कौ सरल भाषामे फिरसे लिखकर ओर उनमें लोकप्रिय आदर्शो का समाहार कर 
उच जनता तक परहंचाना भी आवग्यक था । गुप्त-कालीन पूनलंखन को इस प्रयास में पूणे 
सफलता मिली 
प्राचीन काल मे भारत ने विज्ञान के क्षेत्र मे जो सफलता पाई थी वह्‌ चौथी 
ओौर पाचिवीं शताब्दियों मे उन्नति के एक ऊचे शिखर पर चढती दिखायी देती है । इस 
युग के तत्वचितकों ने शून्य की उत्पतित ओर अंततोगत्वा दशमलव प्रणाली का सूव्रपात 
किया खगोल विद्या में माकं कौ उन्नति हुई । आयं भट्ट का आविभवि इसी काल 
में हुआ । इस युग के उद्‌भट्ट वैज्ञानिक वराहमिहिर थे जिनकी मेधाशक्ति इतनी प्रबल 
थी कि भौतिक विज्ञान की एेसी कोई भी शाखा नहीं जिसकी उन्नति मे इनका योगदान 
परिलक्षित न हुआ हौ । 
प्त युगमे धमं की बेल फल फूल रही थी \ उसमे परिवतंन हो चुका था ओौरं 
चह प्रेरणा का स्रोत बन गया था । इस युग म देवताओं के स्वरूप में वस्तुतः क्रांतिकारी 
परिवर्तन हुए । उनमें चिरपरिचित नामों ओर प्राचीन आङ़ृतियो मे स्फू्िदायी गुणों ` 
का सन्तिवेश कर दिया गया था, जिससे जनता के लिए उनकी पूजा में अधिक सजीवता 
आ गई ¦ विष्ण का सबसे अधिक कायापलट हआ । त्रिदेवों में वे जगत के पालनकर्ती 
निश्चित हृए ! वे योगविद्या मे मग्न कहु जाते थे, जिससे वे अंतराराम गतिहीनता के 
प्रतीक बन गए थे। कितु अवतारलेकर भूभार को नष्ट करते क! भार उन पर डाला 
गया, जिससे वे लोकमंगल की प्रेरणा के गत्यात्मक स्रोत बन गए ! दशावतारो की कथा 
शताब्दियों पूवे प्रचलित थी, कितु उन अवतारो मे से प्रत्येक की पूजा का शुभारंभ मुख्यतः 
इसी युग में हुभा। इस युग मे निमित भगवान आदि वाराह का मंदिर अब भी विद्यमान 
है ओर भक्तगण बड़ श्वद्धा से उसमें पूजा्चना करते दै । भगवान ने दानवीय शक्तियो 
का विनाश कर के इस पृथ्वी का उद्धार किया था, यह विश्वास आज भी दानवीय 
शक्तियों के दमन के निमित्त आदि वाराह की उपासना के लिए स्फति प्रदान करताहै। 
विष्णु के अत्रतारौ मे मानवीय चरित्र राम ओौर कृष्णावतारो की पूजा तो आज भी 
हिद्‌ धर्मम प्रचलितदहै। | 
॥ विष्णु के साथ-साथ जिस दूसरे देव की पूजा के प्रति जन उत्साह जाग्रत हआ, 
वह्‌ देवाधिदेव शिव हँ 1 पशुपति के रूप में तथा योगेश्वर के रूप मे उनकी उपासना मोह 
 जोदाडो की सभ्यता में भी प्रचलित थी । भारत के धामिक इतिहास में शिवोपासना कौ 
अविरल परंपरा मिलती है । कितु रक्त से लथपथ, गजचर्म ओद शिव उतने लोक- 


मूनानियो आौः 

















प्रय देवतः नहीं थे जितने वहु कृष्ण की भांति 










ङ्प में इए 1 इसी प्रकार जगज्जननी भवानी | 
युंग मे उभरा ओर लक्ष्मीनारायण ओर भवानीशिव 
बदा । उपर्युक्त आधार पर गुप्तकाल भारतीय 


संस्कृति 





य संस्कृति का स्व्णेकाल कहूलाता है } 





` अभी तक हमने भारतीय 
विषयमे कोई बात नहीं की 
मेहोतीदहै। इसलिए भारतीय 





किसी देष की आत्मा की बाह्य अ 
` जीवन की इस एतिहासिक 
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भारतीय कला 


किसी समाज की संस्कृति की पहिचान उसके साहित्य ओर कलाओं के द्वारा 


होती है । भारत की साहित्यिक परंपरा जितनी महान है, उसकी ललित कलाओं 


को परपरा भी उतनीदही ध ओर महान दहै! रामायण ओर महाभारत जैसे 
महान ग्रंथ विश्व कीक्रिसी भी भाषामें दुलेभ है! कविकूल गुरु कालिदास ओौर 
महात्मा तुलसीदास जसे महान कवि शताब्दियों मे कभी कहं प्रादुर्भूत होते है । 
यह दुभग्यि की बातहै कि बाह्‌य बव॑र आक्रमण एवं संकीणं धर्मक 

विद्वेष के परिणाम स्वरूप भारत की अनेक कला-कृति्यां नष्ट-घ्रष्ट हो चुकी हँ 
कितु जो अवशिष्ट है उनके दवारा इस देश की महान सांस्कृतिक विरासत का 
कछ अनमान लगाया जा सक्ता दहै) | 

भारतकौ कलाकृतियों मे अपनी कुष विशेषताएहैजो दूसरे देशों की कलाओं 
मे परिलकषित नहीं होती । सबसे पहली विशेषता है प्रेम, यौवन, करुणा, शांति 
उपरति आदि अमृतं भावों की अभिव्यक्ति कीचेष्टा। बाह्‌य आक़ृतिमूलक सदयं 
के चित्रणमें यूनान तथा चीन की कलाएं काफी समृद्ध, कितु वहु के कलाकारोंका 
ध्यान वाहय रूप रेखाओं को उभारने पर अधिक रहा है, जबकि भारतीय कलाकारों 
ने हृदय की अनुभूतियों तथा मनःस्थितियों को उभारने की विशेषवचेष्टाकीदहै। 
दूसरे शब्दो मे हम यह्‌ भी कहु सकते हैँ कि यूनान अथवा चीन की कला जहा यथा्थ- 
वादी है वर्ह भारतीय कला आदशेन्मिख यथार्थवादी है (देखें चिव्र संख्या-1) ¡ 

भारतीय आदशंवाद का सीधा संबंध उसकी आध्यात्मिक अभिरुचि तथा 


धार्मिक विश्वासो से रहा है। इसलिए भारतीय कलाओं मे जो कुठ श्रेष्ठतम है 


उसका प्रत्यक्ष या परोक्ष संवंध देवी-देवताओं कौ प्रतिमाओं का निर्माण, गुफा- 


चित्रण, विहार अथवा स्तृप निर्माण में देखा जा सक्ता है । बौद्ध, जैन, वैष्णव 


ओौर शैव मंदिर ओर मूतियाँ भारतीय कला के श्रेष्ठतम उदाहरण है 1 . ~ 
धार्मिक भावनासे जडी हुई एक विशेषता यह्‌ है कि भारतीय कलाकारोने ` 


कला की उपासना के प्रति अपने आपको समपित कर दियाथा) भारत मे प्राचीन 


कला कृतियाँ तो मिलती ह, कित्‌. उनके सरष्टा कलाकार अनामित ह । कलाकारों ने 
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अपने पाथिव जीवन को अपनी अमर कलाकृतियों के सम्मुख इतना नगण्य माना कि 
उन्होने उनके साथ अपने नाम को जोडने की कभी कोशिश नहीं कौ । यही कारण है 
कि अजंता जैसे प्रसिद्ध चित्तो के निमतिाओंके नाम हमें अविज्ञात 





कला का प्रारसिक रूप 


भारत के प्राग्‌ एतिहासिक काल की प्राचीनतम कला के नमूने हमे मोह 
जोदाड़ो ओर हडप्पा की खुदाइयों से प्राप्त हुए हँ जिनका समय र्पाचसे लेकर तीन 
हजार ईप्‌. ठहराया जाता है । दूसरी खूदादइयों का संबंध अशोक के समय (263-232 
ईप्‌.) सेहै। दोनोंही कालों की कला प्रौढ है । मोहेजोदाड़ो का पत्थर का 
कुक्‌दनुमा बैल इतना स्‌दर है कि माशेल जंसे विद्वानों को विश्वास ही नहीं हमा 
कि प्रागृेतिहासिक काल में भी इतनी उक्कृष्ट मूति की रचना संभव हो सकती 


है । इसी प्रकार रामपुरवा (बिहार) की खुदादयों से उपलब्ध सिह तथा वृषभांकित 


स्तंभशीषं कला को दृष्टि से बेजोड दहँ। 
मौयं काल (320-295 ई.प्‌.} मे भारतीय कला ने ओर विकास किया अशोक 
ओर मौयं काल की कला के भग्नावशेष स्तप, स्तंभ, गफाएं तथा राज-प्रासादके रूप 
मे मिलते हैं । कहा जाता है कि बौद्‌ध धमं मे दीललित होने के पश्चात्‌ अशोक ने अनेक 
स्तृपों ओर स्तंभो का निर्माण किया था (देखें चित्र संख्या-2) । बौद्ध जनश्रुति के अनु- 
सार स्तभों की संख्या 84 हजार थी । इनके अवशेष दिल्ली, सारनाथ, मृजपफरपुर, 
चंपारन तथा साची आदि स्थानों पर मिले है । ये स्तंभ च॒नारके लाल पत्थर के बने 
हए दहै । स्तभकेदोभागरहै-मुख्यलाट या मख्य दंड तथा शीषं दोनो भागएकही 
शिला खंड के बने हैँ । दोनो पर पालिश है । 2200 वषं बीत जाने पर भी एसा प्रतीत 
होताहै कि पालिशञाज हीकी गईहै। पालिश की चमक को देख कररएेसा भ्रम 
होताहैकि मानोंयेस्तंभधातु के बनेहृए हैं । पालिश की यह्‌ कला दुनिया में आंज 
भी अविज्ञात दह । एक शिला खंडके बने हुए एक हजार किविटल के वजन केये स्तंभ 
कलात्मक दृष्टि से बेजोड़ हैँ । इनकी ऊँचाई तीस से चालीस फीट तथा मोटाई 3 फीट 
से2 फीट (ऊपरसे नीचे) तकहै। इन भारी भरकमशिलाखंडोंको किस प्रकार 
खोदा गया होमा, किस प्रकार निदिष्ट स्थान तक ढोया गया होभा तथा काट-्छाट के 
पश्चात्‌ कंसे खड़ा किया गया होगा, इन सव प्रश्नों के उत्तर मे भारत का प्राचीन 
विज्ञान तथा तकनीकी जानकारी छपी हुई है । स्तंभो के ऊपर वन्य पशु जैसे शेर 
ओर हाथी तथा पालतू पशु जसे बैल ओर अश्व अंकित है| कला-मर्मज्ञों ने इन 
कलाकृतियों को भारत कौ कला के सवतोत्कृष्ट नमूने कहा है । सर जान माशंल के 
शब्दो मे शली एवं निर्माण-पद्‌धति की दृष्टि सेये भारत की सुंदरतम मृतियां है । 
प्राचीन विश्व के पास एसी कोई चीञु नहीं जो इनसे बढ़कर हो । स्वतंत्र भारतं के 
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राष्ट्रीय ध्वज पर जो चक्र अंकित है तथा उसके अभिलेखों पर जो राजचिह्‌.न अंकित 
है वहु इन्हीं स्तंभो से अपनाया गया है। 

अशोक तथा उसके पौत्र ने भिक्षुजों के लिए कुछ गृहा-गृहो का भी निर्माण 
करायाथा । ये गुफाएुं गया के समीप बाराबर नामक स्थान परमिलीदहै। ये बहूत 
कड़े तंलिया पत्थर से परिश्रम पूवक काटी गई हँ तथा इनकी उतनी संदर धृटाई 
तथा चिकनाई वच्रलेपसेकी गर्ह किये आज भी शीशे कौ भांति चमकती हैँ, 
प्राचीन ओप-कला इन गुहा-गृहो मे अपनी पराकाष्ठा को प्हुच गई है । पाटिलपृत्र 
मे अशोक ने भव्य राजप्रासाद बनवाए थे)! काष्ठ निमित इन प्रासादो के अब केवल 
अवशेष रह गए हे 

सात वाहन यग (ई. प्‌. 200 से 200 ई.) तथा कृशाण राज्यकाल (सं. 50 
से 250 ई.) मे यद्यपि विदेशी आक्रमणों के परिणाम स्वरूप भारत कौ राजनीतिक 
स्थिति अशांत ओर अस्थिर रही, फिर भी ललित कलाओं का विकास अबाध 
रूप से चलता रहा । भारतीय ओर यूनानी कला-पद्धतियों के समन्वय से अनेक 
स्थानीय शेलिर्यां विकसित हुई जिनमेसेकुछ प्रमुख शेलियों का यहां उल्लेख करना 
आवश्यक है । 


भारहूत तय सची शेलौ 


मध्य भारत के भारहुत नामक स्थान पर बौदृध स्तूप के भग्नावशेष मिले हैँ | 
स्तूपके कुछ भग्नावशेष कलकत्ता के राष्ट्रीय संग्रहालयमे सुरक्षितदै। जोकलाकी 
दृष्टिसेसुंदर रै । बुद्ध गया के पास सांँची नामक स्थान पर बौद्ध मंदिर का भगना- 
वशेष मिलाहै। इस मंदिर की दीवालों पर खृदे हुए कमल तथा अन्य प्राणियों 
कौ कलाकृति्याँ भारहुत से अधिक कलात्मक हैँ । इनमे कला की लोक शेली कौ प्रधा- 
नता है । इनमे विपरीत दिशाओं मे मुंह किए हुए ऊंट, हरिन, बैल, मोर, हाथी 
आदि के जोड़े सजीव शूप मे एेसे अंकित किए गएदैँकिमानो सारा पशु-पक्षी जगत 
भगवान बद्ध के दशंन करने के लिए एकव्र हुआ है । पशु-पक्षियों के अतिरिक्त 
मानव अकृतियों की खदाई भी साफ़ है । विभिन्न आसनो तथा भाव-भंगिमाओं 
को बारीकीसे तराशा गयादै। 


मथराशली | 
मथुराकुशणों की राजधानीथी, व्यापारिककंद्रभीथी तथा प्राचीन 
महातीथं भी । मथुरा की खृदादइयो मे कुशाण ओर उससे भी प्राचीन काल की 
अनेकः मूतियां मिली हैँ । ये मूति्याँ सफ़द चित्ती वले लाल रवादारपत्थरकीर्हैँ। 
कुशाण काल से पहले की मूतियों मे भारहती शंली का अनुकरण है, कितु कुशाण 











कालमेकला का अधिक परिष्कार हुआ है । यह्‌ शायद इसलिए संभव हुआ कि कुशाण 
युग को भारतीय मूतिकलाने विदेशी प्रभावों को आत्मसात्त किया । मथुरा की 
खूदादइयों मे भगवान बुद्ध की मूति बहुत महत्वपूणं है । वृद्भ के चेहरे पर अनुपम 
शांति ओर आभा परिलक्षित हो रही है । ¦ 


गाधार शली 





गांधार शंली ओर मथुराशलीमे स्थान भेदहै, समय भेद नहीं है। अर्थात्‌ 





दोनों शेलिर्यां समसामयिक हैँ एेसा प्रतीत होतादहै किं कुशाण राजा कनिष्के कला- 


मीथा ओर उसी के प्रोत्साहन पर भारत के उत्तर-पश्चिम क्षेत्रे मे मतिकला का 
विकास हुजा । गांधार शैली कौ बौद्ध मूतियां प्रायः. काले स्लेट के पत्थर कौ या 
कुछ चने के मसालेको बनी! इस पद्धति से 
निस्तान, तक्षशिला ओर उत्तर पर्चिम सीमाप्रांत के विभिन्न इलाकों मे मिली हैँ । 
इस क्षेत्र का प्राचीन नाम गांधार देशथा। इसलिए इप्ष शंली को गांधार शैली कहा 
गया है) यूनानी प्रभाव के परिणाम स्वरूप इस शैली को हिद-यूनानी शैली भी 
कहा जा सकता दहै। ` 
यूनानी शैली के परिणाम स्वरूप मानव आकृतियों के अंकन में यथार्थता तथा 
सक्ष्मता अधिक है । यूनानी कला की वास्तविकता तथा भारतीय कला की भावात्मक 
भावः व्यंजना के मणि-काचन संयोगने गांधार शैली की मूर्तयो को मूतिकला का 
` अनुपम नमूना बना दिया है । इसी समन्वय के परिणाम स्वरूप ये मूतिया भारतीय 
-सूतिक्रला म अपना विशिष्ट .स्थान रखती हैँ । अकृतियों का यथार्थवादी ` अंकन, 
प्रत्यंग का अधिक. सुक्ष्मता से चित्रण, मोटे वस्त्रः का परिधान तथा परिधान 
बारीक ` सिलवटे इनः मतियों की विशेषताएं हँ । यह शैली इतनी लोकप्रिय 
ग मध्य. तरीन. तथा.जापान तक मे ईसंका अनेकरण किया. गया । 
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` `: इस शैली कों अमरावती शैली भी कहा जाता है ` ईसौ.की दूसरी शताब्दी 

दक्षिणम एक विशेष शेलीका विकास हआ, जिसे अमरावती नामकं स्थान 
आधार पर, अमरावती शली कहा जाता है । यहाँ से प्राप्त बुद्ध की छहु-छह्‌ फीट की 
मूतियों के चेहरे पर वह॒ सौम्यता नहीं जो मथुरा ओर भारहूती शैली की 





` मतियों 
मे दिखाई पड़ती ह । इनकी मद्रा गंभीर, उदासीन तथा वैराग्यभाव को अभिव्यंजित 


करतीं! यहाँ कठोर आसनो पर विराजमान तपोमम्नं म॒रतियां अधिक भावपणं 
है । इनकी दूसरी विशेषता अलंकरण है । दक्षिणके गृंट॒र जिलेमेंभी एक स्त्प 
मिलादहै। कलाकौदृष्टिसे वहाँ की मूर्तियां अमरावती से कम भावपूर्ण ह । 





निमित हजारों सूतियां अफगा- 
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कला जौर सस्कृति का स्वर्णयग 


गुप्त य्‌ग (सन्‌ 300 से 600 ई.) भारतीय कला ओर संस्कृति का स्वणं 
युगहे। गुप्तयुगकी कला कासुंदर रूप अजंता के भिन्न भित्तिचितों मे देखने को 
मिलता है) इन चित्रो मे गुप्तयुगीन कलाकारों की कलासाधना अपने चरमोत्कषं 
को पहुंची हई प्रतीत होती है । इनकी सुविकसित सौँदयं भावना परिमाजित एवं 
प्रौढ, कल्पना शक्ति सज॑नात्मकं तथा रचना कौशल अत्यंत परिष्कृत हैँ । भार- 
तीय कला के क्षेत्रमे ये चित्र एेसी परिपक्वता प्राप्त कर चके है कि इन्दं देखकर 
न भूतो न भविष्यति" की उक्ति चरितां होती रहै। इन चित्रो में बाह्‌.य रेखांकन 
ओौर सूक्ष्म प्रतीक विधान दोनों का संतुलन तथा सामंजस्य है ¦ कुशाण कालीन 
मूतियों के पारदशक परिधान का लक्ष्य अवयवो के सौँदयं का साक्षात्कार कराना, 
[कितु गप्तकालीन परिधान उस सौदयं पर स्ञीना आवरण डालने वाले हँ! इसी 
प्रकार इस यूगके कलाकारों ने मानव सौँदयं को अधिक अलंकारोंसे बोद्धिल नहीं 
किया है । कलाकारों की सफलता का रहस्य आध्यात्मिक भावों को उभारने के प्रयत्न 
मे है! इसलिए इन चित्रकारो मे भावोद्रेकता अधिक परिलक्षित होती है । आध्या- 
त्मिकं ओजः, रमणीयता, लालित्य ओौर माधुयं की अभिव्यक्तिने इस कालको 
अद्वितीय बना दिया है । अजंता के भित्ति चित्रो मे एक ओर मानवीय अनुभृतियां 
को मृतं रूप देने का प्रयत्न किया गया हैँ तो दूसरी भोर लतागुल्मो, पशु-पक्षियों के 
नसमिक परिप्रेक्ष्य का भी सुदर अंकनं किया गयाहै। इन चितो में मानवीय मनोभाव 
जंसे-मेत्री, करुणा, प्रेम, क्रोध, लज्जा, हषे, उत्साह, चिता, घणा आदि प्रदशित किए 
गए हैँ । इन चित्रो मे एक अरे प्रंशांत तपस्वी, देवोपम राज परिवार अपनी पूरी 
साजसज्जां के साथ चित्रितदहँतो दूसरी ओर क्ररकर्मी व्याध, वधिक, सोधुवेशधारी 
धूतं, वैश्या के चित्र भी अंकित । इसमे पद्‌म-पाणि अवलोकितेश्वर भगवान चितित 
है (देखे चित्र संख्या-3) , तो मैथुन रत युग्मो के चित्र भी अंकित हँ । इस प्रकार जीवन 
को यहु समग्रता के साथं अभिचिचित करने का प्रयत्न किया गयादहै। अजंतांमें 
जातक कथाओं के कष घटनात्मक दृश्य चित्र भी सजाए गएहँ। इन चितो में 
से 16 वीं गुफा मे सियमाण राज केन्या का चित्र चिद्रकला की पराकाष्ठा सूचित 
करता है । इसी प्रकार बद्धं का महाभिनिष्क्रमण, मार-विजय, यशोधरा द्वैरा 
राहुलकेो भिक्षाकेसरूपमें बुद्धं को दनेके चित्र बड़ही हूदयग्राहीदहैँ। गृप्तयुगकी 
वास्तृकला भी मृति तथा चिव कला के समान समृन्नतर्है। _ 


मध्य युगीनकला 


| मध्यय्‌ गीन भारतीय ललित कलाएं अपने वंविध्य के लिए प्रसिद्धहै। मध्य 
युग को विभिन्न आधारो पर पूवं ओर उत्तर कालोंमेंर्वाँटा गयाहै। हम सुदृढ मुगल 








राज्य की स्थापना तक के काल को पूवं मध्य काल तथा मगल साम्राज्य के विघटन 
ओर अंग्रेजी राज्य की स्थापना तक के काल को उत्तर मध्य काल करेगे । गुप्तवंश का 
अंतिम शासक सम्राट्‌ हषैवधेन है । हषंवधंन के पश्चात्‌ केद्रीकृतं राजसत्ता समाप्त 
हो जाती है ओर एक नए युम का सूत्रपातत होता है जिसे इतिहास मे मध्ययुग कहा 
गया है । ललित कलाओं का विकास इस युगमेभी हआ, कितु मध्य युग चमत्कार 
का यग था। साहित्य के क्षेत्र मे इस युग में सहजयानी सिद्धो ओर नाथपंधियों की 
चमत्कारपूणं अटपटी बानी मिलती है । खजुराहो जैसी विश्वविख्यात कलावीयं पूव 
मध्ययुंगकी देन रहै । खजुराहो (बृंदेलखंद ) मे चंदेलवंशीय राजायं के द्वा रा 100 
के लगभग अनेक मंदिरों का निर्माण किया गया जिनमें कदये महादेव का मंदिर कला 
कौ दृष्टि से विशेष महत्वभूणं है (देखें चिध संख्या-4) । कला के क्षेत्र मे भी गुप्तकालीन 
सादगी के स्थान पर चमत्कार की प्रधानता है । मृगल सास्राज्य की स्थापना के पूवं 
तक इस युगमेंकला कौ विभिन्न शेलियों का विकास होता है। इन शैलियों मे द्रविड 
रोली भारतीय कला मे अपना विशिष्ट स्थान बनाती है। दक्षिण भारत उत्तरी भारत 
की अपेक्षा राजनीतिक अराजकता तथा विदेशी आक्रमणों से कम प्रभावित हुआ । 
इसलिए ललित कलाओं का यहाँ अच्छा विकास हुमा मामल्लपुरम, एलोरा 
तथा एलिफेटा इस युग के तीन प्रधान कला कद्र बनते रहै । वस्तुतः पूवं मध्य काल 
मे भारत का सांस्कृतिक नेतृत्व ओर संस्कृति का संरक्षण भी दक्षिमी भारत करता 
है । भारतीय कला का इतिहास दक्षिण भारत की श्रेष्ठ कलाकृतियों के परिचय के 
बिना पूणं नहीं हो सकता है । त `... 
दक्षिणके कलाकारों ने कला के एेसे अदभुत चमत्कार संसार के साः 
प्रस्तृत किए हैँ जिन्हुं देखकर कलाप्रेमी रसिको का हूदय अपने आप मग्ध हो जाता 
मद्रास नगर से लगभग चालीस मील की दूरी पर समुद्र के किनारे 'मामल्लपुरम्‌' बसा 
है, जिसे याती लोग महाबलिपुरम्‌" के नाम से जानते हैँ । मामत्ल संस्कृत के भमहा- 
मल्ल' का तमिल्‌ रूप है । ईसा की सातवीं शताब्दी में तमिलनाड्‌ में राज्य करने 
वाले पल्लव वंश के राजा ने भमल्ल' कौ उपाधिधारणकररखीथी। उसीकी 
प्र॑रणा से मामल्लपुरम्‌ की कलाकृतियों का निर्माण हुआ ! यह्‌ दक्षिण भारत की 
प्राचीन शित्पकला का श्रेष्ठ उदाहरण है (देखं चित्र संख्या-5 ) । दक्षिण मे उपलब्ध 
विशेष प्रकार के पत्थरों (श 2४९) को खोदकर शिला मंदिर तथा मुफा गृह बनाए 
गए हँ । मामल्ल पुरम के मंदिर में अर्जुन कौ तपस्या तथा शगंगावतरण' शीषंक 
के शिलाशिल्प का सौदये अद्वितीय है। इस शिल्प की लंबाई एक सौ फुट तथा 
ऊचाई चालीस फुट है । देवता, मनुष्य, पश्‌ आदि का एेसा सहज चित्रण किया 
गयाहै कि कलाकार की अद्भुत दक्षता को देखकर नतमस्तक हो जाना पडता 
है । माटिन हलिमैन का यह उदुगार द्रष्टव्य है--यदि भारत की अमूल्य कला- 
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मेसे केवल एक रही को चृनना है तो निःसंदेह कोई भी कलाप्रेमी इसी 
सदर शिल्प को चुनेगा'। 

तभिल्‌नाड मे पल्लव, चोल भौर पांडयवंश के राजा शासन करतेये। चोल 
राजाओं ने एक विशाल सास्राज्य की स्थापना को । ग्यारहवीं शताब्दी मे उनका 
साञ्नाज्य सारे दक्षिण भारतमें फला हया था उन्होने कला को विशेष प्रोत्साहन 
दिया । वास्तुकला तथा शिल्पकला का मानो वह्‌ स्वणं युग था । तंजौर का बहुदीश्वर 
मंदिर ओर गगेकोंड चोलपुरम्‌ का मंदिर आदि उसयुगकी कला के निदशेन हैं| 
बृहदीष्वर मंदिर का गोपुर' 220 फीट ऊचाहै। गोपुर मे करई देवीदेवताओं के चित्र 
अंकित है । प्रत्येक छोटी बात का पूणं ध्यान रखकर कलाकारों के सदयं का एक 
महाकाव्य यहाँ निमित कियाहै। 

दक्षिण भारत मे करई गगनचृबी मंदिर हैँ जिनके भव्य गोपुरों के दशंनमाच्र से 
जहाँ भक्त के हृदय मे भक्तिरस की अमृतधारा उद्वेलित होती है वहाँ सौँदर्याराधक का 
मन भी आनंद से उत्फुल्ल हो जाता है । कुभकोणम्‌, चिदंबरम्‌, श्रीरंगम्‌, रामेश्वरम्‌ आदि 
स्थानो मे एेसे महान मंदिर पाए जाते हैँ । कांचीयुरम्‌ दक्षिण भारत का एक तीथं स्थान 
है । यहाँ शिव तथा विष्ण्‌ दोनों के भव्य मंदिर पाए. जाते हैँ । दक्षिण के प्रायः प्रत्येक 
गांव ओर नगर में शैव तथा वैष्णव संप्रदायो के मंदिर होते हँ । मंदिर का ध्वज स्तंभ, 


गोपुर, गर्भगृह आदि कोक्लाकी दृष्टि से एक विशिष्ट आकषेण कहा जा सकता है । 
एसे मदिरो में मदुर" (मधुरा नगर) का मीनाक्षी मंदिर" विशेष उत्लेखनीय है । तिरुमल ` 


नायक (1623-59 ई. सन्‌) ने “मदुर' नगर का विस्तार तथा पुननिर्माण किया । उसी ने 
इस प्राचीन मंदिर का भी विस्तार करके उसे आज का भव्य स्वरूप प्रदान किया । इस 
मदिरके कुलनौ गोपुर दहैँ। बाहरी गोपुर सबसे बड़ा है । उसमे असंख्य प्रतिमाशित्पों 
का चित्रण क्ियागयाहै। रात के समय जब इस गोपुर में बिजली की हजारों बत्तियां 
जलने लगती हैँ तब सौँदयं का एक अपू्ै चित्र दशैकं के सामने उपस्थित होता है । 
तिरुमल नायक ने इस मंदिर के सामने एक विशाल भवन बनवाया, जिसमे खंभों 

पर नायक वंश के शासकों के चित्र अंकित दँ । यह भवन भी अपनी विशालता तथा 
कलात्मकता के लिए प्रसिद्ध दहै। श्रीरंगम्‌ मे कावेरी के किनारे भगवन विष्णु का एक 
विशाल मंदिर है,जो इन सब मंदिरोसे बड़ारहै। उसके सात प्राकार । यहु मंदिर 
फी पुराना है । स्वामी रामानुजाचायं ने स्वयं श्वीरंगम्‌ मे रहकर इस मंदिर कौ 
व्यवस्था की जिम्मेदारी ली थी । यह्‌ भी श्राचीन कला वभव कौ दृष्टि से दर्शनीय दहै, 
` कर्नाटक के बेलर, हलेबीड्‌ आदि स्थानींमे जो मंदिर बने दँ वे आकार 





में छोटे होने परभी कला की दुष्टि से उत्तम कोटि के हैँ] श्रवण बेलगोला, बादामि 


नीजापुर आदि स्थानों मे मनभोहुक कलाकृतियां उपलब्ध ह । आंध्र प्रदेश ओर 
केरल मे भी भक्त ओर भावुके हूदय के कलाकारों ने ध्मसे प्रेरणा लेकर कला कौ 
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आराधना की है । तिरुवनन्तपुरम्‌, गृरुवायूर, शबरि 
आदि स्थानों का नामोल्लेख ही यहाँ पर्याप्त है । 
एलोरा [र 
निजाम राज्य मे ओरंगाबाद से सोलह मील पर एक पूरी 
वक्षस्थल को चीर कर मंदिरोके रूप में परिवतित कर 






फीट के द्वारो, रोखों, सीदियो, स्तंभ-पक्तियों का यह्‌ विश 
काबनादै। इसमेनतो कोई जोड टै ओर न कोई चूना मसाला आदि 





ॐ 


का मंदिर मानवीय धैय, अध्यवसाय ओर कला का अनृपम उदाहरण है ! 
अवलंब के पहाडसेदो मंजिली इमारत तराशा डालना एके एसा अद्भुद कायंह 
दशक उसे देखकर दति तले उंगली दबाते हैँ । कलाश्च मंदिर को 
ने बयालीस पौर।णिक दृश्य तराशे ह । इनमें नुसिहावतार 
विवाह, रावण के 
रावण कैलाश क 
आलंबन ले रही है, 
विफल कर रहे है इन मंदिरों 





















 वबर्ईसे ह्‌ मील दर धारापुरी नामक टापु में स्थित पवत शिखरो को काट 
कर मंदिर ओर मूति्यां बनाई गई हैँ । इनका निर्माण काल 8्वीं शती है । शेव मंदिर 
मे तांडव निरत नटराज, च्रिमृति परमशिव तथा शिव-उमा विवाह कियां 








विशेष कलापं हँ । दक्षिणम नटराज की मृतियों का पर 
अन्‌करणपरहुआहै। `: ` 


इस प्रकार पूरे मध्यकाल में दक्षिण भारत में स्थापत्य भौर मूतिकला का 
विकास चरमोत्कषं पर पंच चुका था । 


उत्तर भारतीयशैली ` ` 





उत्तर भारत पूवं मध्यकाल मे राजनीतिक उथल-पुथल काकंद्र बना 
हुआ था, फिर भी उस घटनाबहुल काल में देश मे जब शांति ओर व्यवस्था का समय 
आता था तब स्थापत्य तथा मूतिकला का चमत्कारिक प्रदशन करने वाले मंदिर, 


महल बनते थे । विस्तार भय से यहाँ हेम उनका ब्योरा नहीं दे रहे । 
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र्णावतारबद्ध को क्थ प्रतिमः 
चित संष्या-1 
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सारनाथ का सिह स्कध | 
वचित संख्या-2 
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कंलाश (एलोरा गृफा 
(चित्र संख्या-6) 
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सूयं प्रतिमा (कोणाक्रं 
चित्र संख्या- 
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उत्तर मध्यकाल (मुगल साघ्राज्य की स्थापना) के पूवं राजस्थान को राज- 

पूती रियासतें कला के प्रश्चय की केट्र रही ह । (1032-1232 ) के बीच आबू पव॑त प्र 
दो मदिर संगमेरमर लगाकर बनाए गए ¦ इनमे अलंकरण कौ प्रधानता है) मदिरो 
का चप्पा-चप्पा विभिन्न आकारप्रकार की जालियो, . बेल-बृटो से. सज्जित ह । इन 
मंदिरों कौ नक्काशी को देखकर देक मत्रमृण्ध हो जाते है । संगमरमरएेसी ब'रीकी 
से तराशागयाहे, मानौ किसी कुशल स्वणेकार ने रेती से रेत-रेत कर आभषण बनाए 
हौ! छतो की सुंदरता का तो कहना ही क्या ? इनमे बनी हुई नृत्य को. भाव-भंगियो 
वाली नतकियों ओर संगीत-मंडलियों की ज्ञांकियों के अतिरिक्त मंदिर के बीच मे एक 
क्ालर लटकी हुई है जिसकी एक-एक पत्ती मे कटाव है । यहु पहुंचने. पर एेसा प्रतीत 
होता दै कि मानो ताज कौ पच्चीकारी भी इसके सामने फीकी है । स्तंभो की परपरा 
में चित्तौड का विजय स्तंभ बहुत कलात्मक है । इसका निर्माण मेवाड के याना कूभाने 
15वीं वी गतान्दी मे किया था (देखें चित्र संख्या-7 ) .. 



















स 8 । कोणाकं काः 
मंदिर एक रथकेआकारकादहै, यह्‌ विराट पहियों पर स्थित है। रथको संगमरमर 
व खीच रटे हं) इस मंदिरमें भी अलंकरण कौ प्रधानता है। नागकन्याओं की 


मे कोणाकं का सूर्यं मंदिर प्रसिद्ध है\.को 














ख चिरं सश्याः ६ ) } यहु मंदिर नरसिंह देव ने (1238-64 ) मे बनवाया था । उत्तरी 
भारत मेँ अन्य अनेक स्थानों पर स्थापत्य ओर मूतिकला का विकास हृ । विस्तार 
भयसे गर्हां सबक्रा विवरण प्रस्तुटं 










। महान गृप्त साग्राज्य के समान मृगल साम्राज्य भी भारतीय कला ओर ` 

साहित्य कास्वणं यूगहै। छह पी्वियों तक मुगल बादशाहों ने देश की बाह य आक्र- 
 मणोंसे रक्षाकौ तथा आंतरिक शांति मौर व्यवस्था बनाए रखने की भरसक चेष्टा 

की । शन-शौकत मे मुगल दरारों की समता विश्व के किसी भी राजवंश ने महीं 

















यः 








की दरगाह जामा मस्जिद 


खास) तथा आगरा आर 


मुल स्थापत्य कला 
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है तो प्रति वषं ताज महल पर एक मेला लगता है जिसमे देशी ओर विदेशी सभी 
शामिल होते हैँ। विश्व मे ताजमहल की सानी की कोई भी इमारत आज तकं नहीं 
खन सको) 


आधिक काल 


आध्‌निक काल समस्त भारतीय कलाओं के पुनरुत्थान का काल है, कितु 
इस पुनरुत्थान मे प्राचीन कीज्योंकी त्यों जावृत्ति न होकर प्राचीन ओर अर्वाचीन 
का सुंदर सामंजस्य ओर समन्वय है । आधुनिक कला प्राचीन कला परपराओं से 
उतनी ही पथकं है जितना आधूनिक जीवन परंपरागत जीवन से भिन्न है! हम इस 
प्राचीन तथा अर्वाचीन के समन्वय की एक सीमा अपने लिए निर्धारित कर सक्ते है, 
कित्‌ न तो आधुनिक जीवन कौ आवश्यकताओं की उपेक्षा करके अतीत कीओर लौट 
सकते है ओर न अपनी परंपराओं का परित्याग करके युरोप-अमेरिका की पद्धतियों 
का अनुकरण ही कर सक्ते ह । उदाहरण के लिए, नगर निर्माण कला का प्रारंभिक ` 
विकास हमे मोहंजोदाडो के भग्नावशेषों मे प्राप्त होता है! इस प्राग्‌ एतिहासिक 
काल से लेकर पाटलिपुत्र, इद्रप्रस्थ (दिल्ली) जादि विभिन्न नगरों का निर्माण 
तत्कालीन जीवनं कौ आवश्यकताओं के अनुरूप ठोस वंज्ञानिक सिद्धातो पर हुआ था, 
कित्‌ आघ्ुनिक युग मे जब चंडीगढ़ जसे एक नए नगर कयै स्थापना की आवश्यकता 
पडी तो सुविख्यात फस के नगर-निर्माण शिल्पियों कौ विशेषज्ञता का सहारा लेना पड़ा । 
इस प्रकार आधुनिक कला का विकास प्राचीन ओर आधूनिक कलाओं के सामंजस्य 
से हो रहा है । यह्‌ सामंजस्य भवन-निर्माण कला मे राष्ट्पति भवन, संसद भवन 
तथा सचिवालयों तथा बंगलोर के संसदसौध जसी भव्य इमारतों मे तथा कलकत्ता 
बम्बर, मद्रास, दिल्ली आदि महानगरों के विकास तथा इन नगरों मे निमितं आधनिक ` 
भव्य भवनों के निर्माण 
संगत है वही कला ओौर संस्कृति के प्रत्येक संदभं मे भी संगत है । अर्थात्‌ आधुनिक 
भारतीय संस्कृति का विकास आधूनिक जीवन के संदभं मे देखा जाना चाहिए ओर 
वही प्रगति का एकमात्र मापदंड है । अतीतः चाहे जितना गौरवपूर्णं ओर महान 
 रहाहो, कोई भी विकासशील जाति अपनी जीवन-धारा को, अतीत को ओर नहीं 

मोड़ सकती, साथ ही अतीतसे सवथा कट करन तो अपने वतमान को सुरक्षित रख 














 स्कतीहै ओरन सुंदर भविष्य का निर्माण कर सकती है । सामंजस्य ओर समन्वय 


भारतीय जीवन के पररपरागत आदश ओर उन्हीं आदर्शोके साथ हमारा देश 


आये बढ़ रहादहै। 


मे देखा जा सक्ता है । जो बात स्थापत्य कला के विषयमे 











व ~ म 





भारतीय संस्कृति के इतिहास में मध्ययुग 
मानी जा सकती है ! संस्कृति का इतिहास देश के राजनीतिक 








से परस्पर जक्षने लगते हैँ ओर राजनीतिक अराजकता के परिणाम स्वरूप सामाजिक 
विघटन ओर सांस्कृतिक पराभव की प्रक्रिया प्रारभ हो जातीहै। गीचमें म॒गलवंशका 
सुद्ढ़ . शासन भारतीय जीवन को स्थिरता प्रदान करता है! भारतीय सस्कृति पुनर्निमाण ` 
का प्रयास करती है, कित्‌ मध्ययुग मे एसा कू नहीं है जिस पर भारत गवं कर सके अथवा 
जिससे विदेशो में भारतीय संस्कृति अपना प्रभाव डाल सके । जिस संस्कृति ने पूवं ओर 
पश्चिम को आध्यात्मिक संदेश दिया था, जिसने ज्ञान-विज्ञान के क्षेत्र मे अद्मृत समद्धि 
की थी, वहु संस्कृति मध्यकाल मे अपने आप मे सिमिट कर आत्मरक्षा के प्रयासोंमें 
संलग्न रही । = = ` | | 
` गृप्त-युग भारतीय संस्कृति का स्वणयुग था! इस युग मे भारतीय संस्कृति 
परमोच्च शिखर तक पहुच गई थी । वेदिक धमे, बौद्ध धमे ओर जेन धमं की प्रचुर सामग्री 
का निर्माण संस्कृत, प्राकृत ओर अपभ्रंश भाषाओं मेहो चकाथा) दशन, ज्योतिष ओर 
गणित जंसे विज्ञान के क्षेत्रों मे गुप्त-युग ने महत्वपूणं सफलताएं प्राप्त की थीं । बृहुत्तर 
भारत में भारत का सांस्कृतिक प्रभाव इसी युग मे बढ़ा । कितु राजनीतिक अव्यवस्था 
के परिणाम स्वरूप सांस्कृतिक विकास का यह्‌ क्रम अधिक दिनों तक नहीं चल पाया 
बौद्ध धमं नाना प्रकार के यानो" मे विभक्त होकर विलीन ह गया । जैन धमं {हद्‌ धर्मं 
का अंग बन कर दक्षिण भारत में विशेष रूप से फूला-फला, किंतु उत्तरी भारत 
म राजनीतिक उथल-पुथल के परिणाम स्वरूप केवल जीवित रहा; अपना विकास 
नहीं कर सका । जन-रुचि धीरे-धीरे पौराणिक उपासना की ओर बढने लगी भौर 
पौराणिक विश्वासो के सहारे भारतीय जनता ने मध्ययग की इस लंबी अवधि को 
पार किया । 
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सास्कृतिक-सामाजिक परिवतनों के आधार पर हुम मध्यय॒ग को तीन भागों मे 
विभक्त कर सकते हैँ 

(1) मुस्लिम आक्रमणों के पूवं का युग (649-1010) 

(2) मुसलमानों के विभिन्न राजवंशों का उथल-पुथल पूर्णं युग (1018-1525) 
(3) मृगल काल (1525-1707) 


(1) मुस्लिम आक्रमणों के पूवं का युग (648-1018) 


हष के पश्चात्‌ (606-647 ई०) बहुत दिनों तक कंदर में कोई स्थायी शासन 
स्थापित नहो सका। हषं की मृत्यू के पश्चात्‌ कोई योग्य शासक उसकी गद्दी पर न बैठ ` 
सका! दक्षिणी भारत पहले से ही स्वतंत्र था! उत्तर भारत मे छोटे-छोटे राज्य स्थापित 
होने लगे । मिहिरकुल के नेतृत्व मे बर्बैर हणो के आक्रमणं मे उत्तरी भारत थर्ख उठा । 
कन्नौज के राजा यशोवरममन ने उत्तरी भारत से हृणों को खदेडा अवश्य, किंतु वह्‌ कोई 
स्थायी विजय प्राप्त नहीं कर सका । राष्ट्कटों के सम्मुख उसको पराजित होना पड़ा । 
आस्वीं शताब्दी में सिध के रेगिस्तानी प्रात मे मृसलमानो का पहला आधिपत्य स्थापित ` 
हआ । सन्‌ 712 मे मृहुस्मदबिन कासिम के नेतृत्व मे पश्चिमी भारत पर हमला हज 
कितु शेष भारत पर इसका कोई व्यापक प्रभाव नहीं पड़ा । सातवीं शताब्दी से लेकर 
श्यारहवीं शताब्दी तक भारत का राजनीतिक इतिहासं हिद्‌ सामंतों का इतिहास है । ` 
इस लंबी अवधि मे भारतीय नरेश बाहरी खतरे को एक प्रकार से भूल चुके धे ओर निरंतर 
अपने प्रभाव को बढा रहे थे! सन्‌ 1018 में सुलतान महमूद गजनवी का राज्य पूरे पंजाब 
में स्थापित हुआ । महमूद धन का लालची था । उसने मंदिरों का विध्वंस करके मंदिरों की 
अपार संपत्ति लूटी; मथुरा ओर उज्जैन जसे कई नगरो को लूटा भौर उजाडा । बारहवीं 
शताब्दी के मध्यमे मुहम्मद गोरी ने गजनी के शासन को छिन्त-भिन्त करके भारत पर 
अनेक आक्रमण किए । पृथ्वीराज चौहान से पराजित होकर वह्‌ भागाभी, कितु दूसरी 
जार दुगुने उत्साह से उसने आक्रमण किया ओौर पृथ्वीराज को समाप्त किया । उसके एक ` 
` वषं पश्चात्‌ कन्नौज के राजा जयचंद को पराजित करके उसने भारत मे मुस्लिम साम्राज्य 
की गहरी नीव डाली । वह्‌ कुतुबद्दीन एेबक को दिल्ली के तख्त पर बैठा कर नगरों को 
ल्‌टता हुभा वापस चला गया 1 इस प्रकार हषं के साप्राज्य के विघटन से लेकर पृथ्वीराज 
चौहान के पराभव तक का लंबा इतिहास राजपूत शासन का युग है । यद्यपि इस युग्मे 
भोज जसे यशस्वी राजा भी हुए, कितु कुल मिला कर यह अवधि अशांतिकायुगहै। 
भारत का बृहत्तर विष्व से जो संपकं था वह इस युग मे लुप्तप्राय हो गया है, समुद्री मर्गो 
`पर खलीफा्ओं का आधिपत्य होने के परिणाम स्वरूप भारत केव्यापारकोभीकठेस 
 -लगीहै। गृप्त-युग में जो राष्ट्रीय चेतना ओर जातीय स्वाभिमान जाग्रत हुआ था वह्‌ 
“विलुप्त होने लगा । ज्ञान-विज्ञान के क्षेत्र मे भी इस युग में कोई प्रगति नहीं हुई । शंकरके 
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अदवेतवाद. ने संसार को मिथ्या मानकर जीवन से पलायनकी प्ररणादी) समाजमे 
तांतिक अनृष्ठान जोर पकड़ने लगे ओर साधना के नाम पर गृह्य समाज' संगस्ति 

लगे जिनकी साधना मे मद्य, मत्स्य ओर मेथुन का सेवन होने लमा । कापालिक, 
अघोरपंथी जैसे मत सामान्य जनता को आतंकित करने लगे! समाज में वेश्यागमन की 





प्रवृत्ति जोर पकड़ने लगी । सामाजिक जडता एक दीषंकालीन तंद्रा के समान समूचे 


जनमानस पर छा गई । 


(2) मुसलमानों के विभिन्न राजवशों का उथल-पुथल पणं युग (1018-1525) 


दसवीं शताब्दी से लेकर सोलहवीं शताब्दी के प्रारभ तके मूसलमानी शासन की 

कहानी उत्पात ओर धार्मिक अत्याचारो को कहानी है । इसमें संदेह 
न्यायी मुस्लिम राजा भी दिल्ली की गद्दी पर बेठे, कितु कुल मिलाकर इस अवधि मे 
समाज को अनेक प्रकार के अत्याचार ओर अन्याय सहन करने पडे । इस कहानी का 
भाग राज सत्तां का त्वरित परिवतंन भीदहै। सन्‌ 1210 से लेकर 1235 तक एकके 
पश्चात्‌ दूसरा मृलाम दिल्ली के तख्त पर बंटा ! गृलाम वं श के पश्चात्‌ खिलजी वंश सत्ता मे 
आया ! खिलजियों ने साम्राज्य का विस्तार किया 1 एक मेवाड़ के राणावंश को छोडकर 
उत्तर भारत पर खिलजियों का राज्य हो गया । बाद में सेनापति मलिक कारके 
मे दक्षिण के राज्यो पर विजय प्राप्त करके खिलजी साप्राज्य धुर दक्षिण तक पहुंच 
कतु खिलजी वंश का अंत भी वैसा ही हुञा जैसा गुलाम वंश काहुआथा। उसे 





























त उस परस्थायीखू्पसे 
शूरवीर अवश्य थे, कितु 
म्मे निकलते थे ¦ कभी-कभी गद्दी के 
उत्तराधिकार के प्रश्न पर भी गृहयुदध छिड जाता था । इन परिस्थितियों का लाभ उटाकरः 
स्थानीय शक्तियाँ अपनी शक्ति का पर्नगठित करके स्वाधीनता की घोषणा कर देती 
गूःलाम वंश ओौर खिलजी वं्र के अतमें यही हुजा ओौर तुगलक वंशकेअंतमेभीयः 
` । दक्षिण भारत ने कुछ दिनों की पराधीनता के पश्चात्‌ अपनी शक्ति को पुर्नेगटित 
गि घोषणा कर दी ! इसी प्रकार गुजरात, राजस्थान के राजपूतों ने 
संगठित करके गुलामी का जमा उतार फेका । सन्‌ 1398 मे जब तैमूर 
| विनाशकारी कार तूफानी फानीः आक्रमण भारत | पर हा तब [ब उसका प्रतिरोध करने वाली कर्द 
शक्ति देशमे तहीथी 1 तेमरने पर मनमाने 














अपनी राजधानी बनाया, कितु दोनों मे से कोई स्थायी शासन 
525 मे जब मुलमवंशीय बावर का आक्रमण हज तो उसक्रा 








~ णा ० 


दिल्ली माने अत्याचार किए, खजाने लूटे 
कत्लेजआम का आदेश तक दे डाला। आगे चल कर सय्यदं ओरलोदी 
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कड़ा प्रतिरोध दिल्ली नहीं कर पाई 1 तुगलको के शासन काल में तुर्को ओर अफगनो की 
शक्ति को जो घुन लग गया था वह॒ शक्ति कभी फिर न उभर सकी । ` ध 
मुस्लिम विजय के इस प्रथम चरण में हिदू धर्मं की अग्नि-परीक्षाजारी रही ओर 
परोल्ला से उसने विस्मयकारी प्रतिरोधात्मक शवित का परिचय दिया । हिदुओं को अनेक 
प्रकार के प्रलोभन दिए जाते थे) जो इस्लाम धमं में परिवर्तन स्वीकार कर लेते थे उनके 
लिए सव कुछ सुलभ था । राज्य में एेसा कोई पद अथवा सम्मान नहीं था जो उनकोन 
मिल सके । उदाहरण के लिए, खुसरो काटियावाड का एक जाति बहिष्कृत गलाम था जो 
घमे-परिवतनं के परिणाम स्वरूप अगे बढ़ते-बढते दिल्ली के राज-सिहासन तक पर आरूढ 
हो सका। कितु यह हिद्‌ धर्म की प्रतिरोधात्मक शक्ति का ही परिणाम था कि मुसलमानों 
के 600 वषं के शासन काल के बावजूद उत्तर प्रदेश में मुसलमानों की जनसंख्या 16 प्रतिशत 
से अधिकन हो सकी । कितु इस प्रतिरोधात्मक प्रक्रिया का एक दुष्परिणाम यह हुआ कि 
विपत्ति के समय कुम जैसे अपने अंगों को अपने आपमे ही समेट लेता है वैसे ही दिद्‌- 
समाज मे वह्‌ लचकीलापन एवं नवीनता को आत्मसातं करने की भावना-शक्ति भी सिमट 
मई जो इस धमं का प्रमृख लक्षण था 1 एक-एक वणं मे अनेक जातिया ओर जातियों मे _ 
भी उपजाति्यां तथा उपजातियों मे भी क्षेत्रीय सांस्कृतिक इकाइयां इतनी सुदृढ बन गह 
कि परस्पर रोटी-बेटी (सामाजिक-सास्कृतिक) संब॑घ तक छिन हौ गया । सांस्कृतिक ` 
अभिकरण-गृरुकुल तथा नालंदा जसे विश्वविद्यालय के विनष्ट होने के परिणाम स्वरूप 
लोग धर्म भौर संस्कृति के वास्तविक स्वरूप को भूल गए एवं खानपान के बाहु कलेवर को ` 
ही धमं का पालन समञ्च कर उसी से चिपक गए | 
भारते एक धमं के रूप में इस्लाम के आगमन से यहाँ के समाज पर अभूतपूवं 
प्रभाव पड़ा। इसने समाज को चीर कर उसके दो टकंड़े कर दिए । तेर्हवीं शताब्दी के 
पूवं समाज समतल धरातलों में बंटा हुभा था । इसके सामाजिक विभाजन में बौद्ध ओर 
जेन धमे कोई व्यतिक्रम पैदा नहीं कर पाए थे 1 उनमें एसे विसंवादी तत्व नहीं थे जो. 
सामाजिक संरचना मे कोई दो ट्‌क विभाजन पैदा कर सके । शताब्दियों तक साथ 
साथ रहने के पश्चात्‌ भी दोनो समाज एक बृहद्‌ सामाजिक समवाय के तने-बानेके रूप 
मेँ बने नहीं जा सके । मुस्लिम आक्रमणों का एक परिणाम यह्‌ अवश्य हुआ कि हिद्‌- 
समाज में प्रतिरक्षात्मक प्रवत्ति अवश्य जाग्रत हुई । राजनीतिक रूप से इस का प्रति- 
फलन राजस्थान की राजपूत शवितयों मे हुमा तथा सांस्कृतिक रूप से विभिन्न सामाजिक- 


















सांस्कृतिक आंदोलन मे । कवीर ओर नानक जैसे संतो ने हिद्‌ गौर तुकं दोनों की ` 


 धर्माधता को फटकार कर परात्पर सत्ता के आधार पर दोनों को समीपलानेकौकोशिशि 


की वैष्णव आंदोलन के जनव्यापरक प्रभाव ने हद्‌ जनता का नैराश्य मिटाने का प्रयत्न 


किया । इस परिपाटी ने जयदेव से लेकर मीरा तक की पीयूषवर्षी वाणी से जन सामान्यमें . 


 आत्म-रक्षा की भावना को बल प्रदान किया । रामानंद, नामदेव, ज्ञानेश्वर ओर लिगायतो 
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के आदोलन ने' हिद्‌ धमं में नई स्फ्ति उत्पन्न की । पूर्वाचल मे चैतन्य की प्रेमातिरेक से 
भरी हुई वाणियो ने जनता में जीवन के प्रति आस्था उत्पन्न की । वैष्णव आंदोलनों के 
प्रसार ने वैदिक कर्मकांड, उपनिषद्‌ का दुरूहु अद्वंत, योगियो ओौर सिद्धो कौ चमत्कार- 
पूणं साथ ही पाखंडपूणं साधना पद्धतियो की भूल-भुलइयो से निकालकर सामान्य जन को 
ईश्वरभविति की राज उगर पर ला खडा किया ! वैष्णव भक्तों ने जिस भक्ति-भावना 
बल दिया था वह्‌ कोई नई चीज नहीं थी, कितु उन्होने जनमानस को छनेवाली जनभाषा 
मे भगवत्‌ शरणागति का जो सरल उपदेश दिया तथा अपने व्यक्तिगत जीवन में उसकी 
महत्ता को प्रत्यक्ष करके जो प्रभाव डाला वह॒ अद्भूत ओर अनन्य था ! वैष्णव संतो ने 
महाभारत ओौर श्रीमद्भागवत के कृष्ण ओर वाल्मीकि रामायण के राम के चरि्रो को जन- 
भाषाओं के माध्यम से जनता तक पहुचाने का प्रयास किया! इस काल में निर्मितं संस्कत 
ओर लोकभाषाओं के साहित्य का यदि अवलोकन किया जाए तो यह्‌ स्पष्ट होगा कि जहा 











एक ओर संस्कृत अपने भारी भरकम साहित्य के गोज से दिन-पर-दिन लोकजीवन से 





दर होती जा रही थी, उसमे टीका ओर भाष्यों की फसल फलती-फूलती जा रही थी, साथ 
ही ` अलेकारिकता जौर कृविमता के कारण पंडितो की दिमागी कसरत की व्यायाम- 
शाला बनती जा रही थी वर्ह लोक साहित्य सरलता, सहजता, अकरत्निमता के परिणाम- 
स्वरूप जनता के अधिकाधिक समीप आताजारहाथा। अधिकांश भारतीय भाषाओं 
का विकास इसी काल में हआ । इसका अभिप्राय यह्‌ चहं कि जनता के हृदय में संस्कृत 
के प्रति कोई अवमानता का भावथा। संस्कत के प्रति उनके मन मे अक्षुण्ण अन॒रागथा, 
 कित्‌जनभाषाएं जनमानस की प्रतिध्वनिर्यां बनती जा रही थीं । संस्कृत भाषा कौ सास्केतिक 
थाती अब कष्मीर से लेकर कन्याकृमारी . तक भारतीय जनभाषाओं को विरासत में 
. मिलती जा रही थी । 


॥ (3) मुगल काल (1525-1707) 


. सन्‌ 1525 ने तैमर वंशीय बाबर ने भारत पर आक्रमण किया । अप्रैल 1526 


मे दिल्ली पर उसने अधिकार किया ! उसका शेष जीवन हिद शक्तियों से संघषं करने में 
 बीता। 1530 यें बाबर की मृत्यु के पश्चात्‌ हृमाय्‌ दिल्ली के तर्त पर बैठा ! उसका 

अधिकांश जीवन युद्धो ओर निर्वासिनमें बीता । शेरखां की शिति के सामने उसे पराजित 
होकर रेगिस्तान में भागना पडा, जर्हां अमरकोट मे अकबर का जन्म हुआ । सन्‌ 1555 में 
उसने अपनी शक्ति को संगठित करके दिल्ली के तखेत को पुनः प्राप्त किया, कितु वह्‌ राज्य 


का सुख न भोग सका} सन्‌ 1556 में उसकी मत्यु के पश्चाद्‌ उसका पत्र जलालुददीन अकबर . 


राज सिहासन पर बेटा । अकबर ने {हद्ओं के साथ सद्भाव ओर मेलमिलाप कौ नीति को 


वि अपनाया 1 इसका परिणाम यह्‌ हज कि मुगल सल्तनत की नीव दिनोदिन गहरी होती चली 
} जहांगीर ओर शाहजर्हा ने भी अकबर की नीति का अनुसरण किया, कित्‌ ओौरंगजेबने ` 
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उस नीति का परित्याग करके कट्टर नीति अपनाई ओर परिणाम यहं हुआ कि मुगल ¦ 
सत्तनत अपने ही बोज्ञ से चरमरा करढह्‌ गई! दक्षिणमे मरहुा शक्तिने शिवाजी के 
नेतृत्व मे ओरगजेब का विरोध किया । पंजाब मे सिख संप्रदायने उसका डट कर मुकाबिला 
किया तथा राजपूतों के आक्रोशकाभी उसे सामनाकरना पड़ा) सन्‌ 1707 मे दक्षिण 
` भे उसकी मत्य्‌ हुई । कहने के लिए मुगल साम्राज्य 1857 तक चलता रहा, किंतु उसमें 
वह्‌ दृढता नहीं रह गई थी कि इतने विशाल देश को एकदम राज्य के रूप मे बधि रहे । 
एक-एक करके पूरव, पश्चिम, उत्तर ओर दक्षिण के प्रांत स्वतंतत होते गए ओर पाश्चात्य 


समूद्री ताकतों ने जब भारत में प्रवेश किया तब उनका प्रतिरोध करने कौ शक्ति किमी भी 
राज्यमे नहीं थी) 


मगल शासन काल मे भारतीय सभ्यता ओौर संस्कृति मे महत्वपणं परिवतंन हुए । 
मगलकालीन सभ्यतः मध्यकाल की समसामयिक विश्व की सम्यत मे सबसे शट्चढ़ कर 
थी । मगल दरवार के देभव ओौर विलास का मुकाविल, उस समय का कोई दरार नहीं 
कर सकता था । उद्यान लगव्राना, चित्रकार, सगीत ओर भवन-निर्माण के प्रति मुगल 
` बादशाह मे महान उत्साह था! वे स्रौदर्यं के उपासकथे। वे प्रत्येक क्षेत्र के गनियो ओर 
कलाकारों को प्रश्रय देते थे! विद्वानों के प्रति अकबर उदार थः, वहु प्रत्येक धमं ओर 
धामिकं व्यक्तियों का सम्मान करता था! इस उदार नीति का परिणम यह्‌ हृजा किं 
एशियः भर के विद्वान्‌ ओर कलावत मुगल दरबार की ओर आकृष्ट होने लगे । अकबर के 
समान ही उसके दरबारी राजपुरुष कलाममंज्ञ ओर गुण-ग्राहुक थे । अन्दुरुहीम खानखाना 
स्वयं उत्कृष्ट विद्वान्‌ था । उसकी सांस्कृतिक चेतना इतनी उदार ओर विशाल थी किं 
उसके रे हृए काव्य से यह अनुमान लगा सकना कठिन होमा कि यह साहित्य किसी 
अदू कवि का लिखा हुआ है । दी को अपने इस कवि पर अभिमान है । अबुल फजल ` 
ओर फंजी दोनों भाईथे। वें सूप्रसिद्‌ध साहित्यकार ये। अबुल फजल को वर्णनात्मक ` 
जौर राजनीतिक साहित्य मे सफलता मिली, जबकि फैजी ने संस्कृत साहित्य के महत्व- 
यणं ग्रथो का हिदी मे अन्‌ृवाद किया । | 
इस युग के महानतम साहित्यकार ओर सवंकाल मं भारत के एक महान कवि 
गोस्वामी तुलसीदास हृए । टोडस्मल, मानरसिहं ओर अन्दुरंहमान उन्हें श्रद्धा की दृष्टिसे 
देखते थे ! कित्‌ तुलसी एक संत ये, वे दरबारों से कोसी दूर रहे ! तुलसी के अतिरिक्त 
सूरदास भी इस युग की महान विभति! 
। भारत के हिद्‌-मानस पर ओौर प्रवासी भारतीयों के मानस पर सूर ओर तुलसी 
की वाणीकी अमिटछापदै। 
साहित्य के समान दही संगीत काभीदइस काल में पुनरुद्धार हुआ जिसमे तानसेन ` 
का नाम प्रमूख उन्नायको में है। इसी प्रकार स्थापत्य ओौर चित्रकलाओंमें भी 
` राजकीय प्रश्रय से महान उन्नति हुई! आगरा का ताज मुगल स्थापत्य कला की जीव्त 
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तस्वीर दहै! मुगल सम्राटों को पुस्तकों का बड़ा शौक धा! उनके पास विशाल पृस्तक भंडार 
थे । देशी रियासतों के अपने पुस्तक भडार इनसे अलगथे। अकवबरके दरबारमें 
संस्कृत के पंडितो का बड़ा सान था! पंडितराज जयन्ताथ अकबर के दरबार की शोभाथ) 
गंगालहरी के नैसगिक भाव-प्रभाव भौर कोमल-कांत पदावली मे हमे संस्कृत भाषाकी 
साहित्यिक छटा के दशंन होते हैँ! देशी भाषाओं की भक्तिवादी कविताओं मे उनके 
साहित्यिक उत्कर्षो का नया कीतिमान स्थापित होता है । सूर भौर तुलसी की रचनाओं 
के साहित्यिक उत्कर्षो का अतिक्रमण आज तकं नहीं रुका 
संपणं भारत्त के कवियों मे सर्वोच्च स्थान के अधिकारी तुलसीदास है, चिन्ह 
 भ्रारतीय संस्कृति का प्रमख गायक माना जा सकता है । उनका लोक-विख्यात रामचरित 
मानस केवल एक अन्‌पम महाकाव्य ही नही, (जिसमें मर्यादा पुरुषोत्तम राम के महान 
चरित का वर्णन है !) अपित्‌ वह पर्वतराज इहमालय से ले कर विध्याचल ओौर पंजाब से 
लेकर बंगाल तक की समस्त हिदीभाषी जनता का पमुख धार्मिक ग्रंथहै। वह्‌ इस विशाल ` 
जन समह की आचार संहिता है ओर आध्यात्मिक उन्नति का मूलाधार है! रामचरित 
मानस की सूक्तियां सामान्य हिद्‌ जनता में ्रमाण मानी जाती दै तुलसी ने महर्षि 
 वात्मीकि की लोक ग्राह्य रामकथा को जनता कौ वाणी मे प्रस्तुत किया, जो थोडे ही समय 
. में उत्तर भारत के लोकजीवन का प्रमृख अंग बन गई! रामायण का महत्वे अन्य भारतीय 
 भाषाओंमे भी देखने को मिलता हे । | 
“ तमिलनाड मे कंब रामायण वाइबिल के समान लोकप्रिय बनी । बंगालमे 
 कृतिवास रामायण ओर केरल मे एष्‌ त्तच्छन की रामायण भी जनसामान्यके हूदय पर 
गहरा प्रभाव डालती है! तुलसीदास के पहले रामानंद, कबीर अौर नानक जिस धामिक 
सांस्कृतिक आंदोलन का नेतृत्व कर चृके थे उसकी सफलता हमे राम के लोकरंजक रूप 
की प्रतिष्टा मे तुलसी के मानस मे मिलती है! गोस्वामी तुलसीदास 
सर्वोच्च सत्य को एक स्थायी ओर 

















स ने आध्यात्मिक 
लोक मंगलकारी मानव स्वरूप प्रदान करिया जिससे 
 दिद्‌-संस्कृति विभिन्न पंथों ओौर मतमतांतर के मायाजाल मे भटकने से बच गर्द! इसी 

युग में बंगाल की शस्यश्यामला भूमि पर वैष्णव संप्रदाय की भावुकतापूणे भक्ति की 
एक ओर रसधारा बहु .उटी' जिसके प्रवर्तक थे चैतन्य, जिनका जगाल के लोकहूदः 

















॥ि ओद्योगिक देशों ४५५ मेकी ( थी। सूती कपडे का उद्योग विश्व विख्यात था ! वस्को- 
 ड्गामा के अनेसेपूवंभी यूरोपमे भारत की समृद्धि की ख्याति थी। पूरतंगालियों के 





आधुनिक युग का पुनर्जागरण काल 


मुगल साम्राज्य के पतन तथा एक-एक कर के भारतीय सामतो के विदेशी चंगृल में 
पकेर विनष्ट होने की कहानी बड़ी लंबी भौर करुण है । संतोष की बात केवलयहीहै 
कि देशी सामंतवाद के अधः पतन के साथ भारतीय आत्मा नहीं मरी थी; वह्‌ दुगुने उत्साह 
के साथ पूनर्जगिरणकालीनं सामाजिक, सास्करत्तिक, याजनीतिक आंदोलनों में सक्रिय हुई । 
अब तक समाज का नेत॒त्व सामंतवर्ग कर रहा था, कितु उसके कूचले जाने अथवा नपुंसक 
बना दिए जाने के पश्चात्‌ समाज का नेतृत्व जन नायको के हाथ मे आया । साहित्यकार 
रक्षण भी अब देशी राज्य नहीं कर सक्ते थे । अततः सरस्वती कौ शतसहक्त ` 
धाराएं अब्र उन मनीषियों के कठो स॒ फूटी जो जनता के बीच मे दैस्कर पृनर्जागरण के गीत ` 
सुना रहै थे। त | 
कभी-कभी व्रिघ्वंसात्मकं शक्तियां नव निर्माण क्रा वरदान भी सिद्ध होतीरह\. 
 अंग्रजी णासन ने अपने साग्राज्यवादी हितौ की .रक्नाके लिएुजिस भार भरकम शासन 
तत्र क स्थापन कौ वह्‌ प्रशासानक कुशलता मे विश्व के शासनौ मे बेजोड था । विशाल 












अखिल भारतीय सेवाओं-- आई. सी. एस., इंडियन पुलिस तथा इंडियन आंडिट एंड 


एकांउट्‌ स सविसेज तथा प्रांतीय सेवाओं- विशेषकर राजस्व ओर न्याय संबंधी सेवाओंने 
एक एसे शक्तिशाली शासनतंव कौ स्थापना कौ जो 40 करोड़ लोगो के प्रशासन का भार 
अपने कंधे पर उठा सका । भारत मेँ पहले जो भी साम्राज्य स्थापित हुए वे जिनवर्गो की 
सेवा पर आधारित थे, अग्रजो ने भी उन्हीं में से अपने लिए कर्मचारी चने । इस प्रशासनिक ` 
वर्ग मे उत्तर में ब्राहमण, कायस्थ भौर खत्री तथा दक्षिण में ब्राहमण ओर कुछ अन्य षट़े- 


` शामिल थे । सं अपनी जड मजबत करने के लिए स्वयं भी 
एक एसे अंग्रेजी पट़-लिखे वगं का निर्माण 












र्माणि करना चाहा जो जन्म ओौररंगसे तो भारतीय ` 
अग्रेजी सभ्यताकाहो; जो भारतीय समजमे पल कर भी समन्य 





(१ 


हो, कित्‌ प्रशंसक वह्‌ अग्र 





जनता से जलग रह कर रुचिं भे अंग्रेजी सभ्यता का गुलाम हो । कितु मेकाले जैसे कूट- ` ॥ 


नीतिज्ञो का यह सपना सौ फी सदी साकार न हौ सका । आमे चलकर स्वतंव्रता-सेनानियो मे ` 
भग्रेजी पठे-लिखे लोगों की संख्या अधिक थी । अंग्रेजी साभ्राज्यवाद के पोषको कौ पीठी ` 
तैयार करने के लिए प्रतीय राजधानियों के बड़े-बड़ विश्वविद्यालयों ओर राजकीय 
विद्यालयों कौ प्रणाली चाल्‌ की गई, जिसने आधुनिक विचारों के सुशिक्षित वगेका 
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| निर्माण किया) इस शिक्नाने एक एेसे वगं का निर्माण कियाजी भारत भरम समान 
६ 1 शील ओर विचार वाले लोगो का वयं था ओर अखिल भारतीय स्तर पर सामाजिक 
|. समस्याओं पर विचार कर सकता था! इस प्रकार साम्राज्यवाद की जडं मजबूत करने 
|  कैप्रयत्नों ने भारतीय स्वतंत्रता को पोषण करने वाली चेतनाओं के निर्माण करने 
से योग दिया) 
भारत भें भीषण शोषणकारी अग्रेजी साञ्नाज्यवाद कौ एक शु प्रतिक्रिया यह 
ई्कि भारत का एकीकरण हो गया। पौराणिक विश्वासो मे आसेतु हिमालय तकं एक 
अखंड भारत की जो कल्पना थी तथा जिसका पोषण चद्रगुप्त मौय, अशोक, गुप्तवेश तथां 
मुगल बादशाहों के द्वारा किया गया था उसकी उपलच्धि अंग्रेजी साम्राज्य के विस्तार के 
द्वारा अनायास हो गई । पुनर्जागरण काल के मनीषियो ने यह्‌ भली भा? लय) 
था कि जब तक भारत की समस्त जनता एक जुट होकेर प्रयास नहीं करती तवे तक 
विनाशकारी सा्राज्यसेदेश की म॒क्ति नहीं हयो सकती है) 
जागरण ओर जन-संगठन के महान प्रयास प्रारंभ हृए 1 इन प्रयासों मे कमी केवल इतनी 
ही थी कि हद्‌ मौर मुसलमानीं नै अपने आपको अलग-अलग संगसिति करना प्रारंभ किया! 
भारत के लिए यह सबसे बडी दुर्भाग्य की बात थी ओौर जिसका दुष्परिणाम आगे चलकर 
देश के बंटवारे के रूप मे सामने आया! मुक्ति संग्रामो मे जब-जव हिद्‌-मुस्लिम 


ने एक्‌ जुट होकर भाग लिया तब-तब साम्राज्यवाद कौ नीव हिलती हुई प्रतीत होने लगी 
यह्‌ एक कटु सत्यहै किदेश के ये दो महान संप्रदाय सच्चे हदय से कभी एकन हो सके । 

यह्‌ एक विरोधाभासहीहै कि अंग्रेजी शिक्षा काप्रचारतो इस दृष्टि 
गया था कि भारतीय जनता अपने अतीत से कट कर पाश्चात्य संस्कृति को स्वीकार कर्ते 
कितु उसी शिश्ना ने भारत के स्वणिम अतीत को उजागर करके जनता में स्वाभिमान ओौर 
आत्मविश्वास किया। इस्र अतीत के अनुसंधान के पाश्चात्य विद्वान 
-का योगदान भी सराहनीय है । प्राचीन भारतीय लिपियों को स्पष्ट करने भौर देण भरमें 


 विखरे शिलालेखों तथा अन्य लेखों की सरकारी तौर से मवेषणा करने ओर उनके परिणा. 




















८५४१ 














































रचना मे सहायक सिद्ध हुई । आज जब हुम मौय, गुप्त, = 
की.उज्ज्वल कीति की गाथाएं पदृतते हैँ तो हमे पाश्चात्य विद्वानों 
त द तभव होता है । राष्ट्रीय भावनाके पोषणम 
की जानकारी का प्रमुखे हाथ था आज जिस 















. के न भसा सास्कतः; पाली प 
शासन में प्रारंभ हुमा ओर हमे अपने 
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धामिक-सांस्करतिक दृष्टि से 18वीं सदी का उत्तराधे' तथा बीसवीं सदी के 
प्रारंभिक दशक पुनर्जागरण के महान युग सिद्ध हुए \ मुस्लिम शासन काल में शासको 
की उदारता का अधिक से अधिक यहु परिणाम होता था कि हिद्‌ धर्मं पर कोई अत्याचार 
नहीं {कया जाता था ओर हिद्‌-समाज के प्रति सहिष्णुता बरती जाती थी, कितु ब्रिटिश 
पालि्मेट के हाथ मे शासन कौ बागडोर पहुःचने के पश्चात्‌ भारत के प्रत्येक धमे के साथ 
समानता का वर्तव किया गया! पुरने मरो पर फिरसे सफ़ेदी होने लगी । हिद्ओं को 
अपने सांस्कृतिक पूननिमाण की पूरी सुविधा मिली । 
धा्मिक-सांस्कृतिक पूननिर्माण के अग्रद््‌त राजा राममोहून राय (1772- 
1833 ई० ) ये । राजा राममोहुन राय का जन्म बंगाल के एक ब्राहुमण परिवारमें हुआ 
था! उनकी शिक्षा-दीक्षा मे संस्कृत, फारसी, अरबी ओर अंग्रेजी का सम्यक अध्ययन शामिल 
था! इसलिए उनका दृष्टिकोण उदार, आध्रूनिक ओर सुधारवादी था । कंपनी की उच्च. 
नौकरी को तिलांजलि दे कर वे समाज के पननिर्माण कार्यं मे जट गए ओर आजीवन अपने 

















सुधार कायं मेँ संलग्न रहे । आश्षुनिक विचारों से प्रभावित होकर उन्होने भारतवासियो ` 





को अंग्रेजी शिक्षा-ग्रहणम करने की सलाह दी । वे हिद्‌-घधमे को मध्यकालीन रूदो ओर ` 
जडताओं से निकाल कर समसामयिक बनाना चाहते थे, सती प्रथा पर अंकुश उन्हीं के 
महान प्रयासों से लगा 1 नारी जाति का पूनर्द्धार करके उसे ` जीवन के प्रत्येक क्षेत्र मे 
अग्रसर करने का अवसर प्रदान करना उनके जीवन का प्रमुख लकय था । वे नारियों को 
शिकला प्रदानं करने के हिमायती थे । वे प्राचीन शास्त्रों का सहारा लेकर तकंपूवैकः 
नारियों को पुरुषो के समान अवसर ओर अधिकार दिलाने के पक्षधर थे। राजा राम. 
मोहन राय धार्मिक मामलों मे समन्वयवादी थे } प्रत्येकं धमं का आदर करना उनकी 
शिक्षा का प्रमुख विषय था! हम उन्हं एक प्रकार से धर्मनिरपेक्न भारतीय राष्टीयताका 
जनक भी मान सक्ते हैँ । . 
हद्‌-संस्कृति के पूनरुस्थान में गुजरात के स्वामी दयानंद का नाम अग्रगण्य) 
स्वामी जी भी हद्‌ धर्म को पौराणिक भूलभुलयो ओर मध्यकालीन अंध विश्वासो से निकाल 
कर एक शक्तिशाली समाज की पूनरेचना करना चाहते थे । स्वामी दयानंद दवारा संस्थापित 
आयं समाज वैदिक आधार पर हद्‌ समाज को पूनरगटित करना चाहता था} आधुनिक 
यग के बद्धिवादी आक्रमणों से रक्ना करने मे तथा अन्य संप्रदायो के आक्रमणों का प्रद्यत्तर 
देने मे आयं समाज ने महत्वपूणं कायं किया । वस्तुतः आयं समाज का सुधारवादी आंदोलन 
व्यापक राष्टीय जागृति का ही एक अंग था जिसका का्य-कषत्न हिद्‌-समाज अवश्य था, कितु 
जिसका कार्यक्रम देष की मुक्ति कामनासेप्रेरितिथा। ` 











विवेकानंद (1861-1902) भारत की संस्कृति की पुन्जागृति के एक एसे वैतालिक" | 


ये जिन्होने विदेशों मे जाकर भारतीय संस्कृति को सही परप्क्षय में प्रस्तृत किया! 
अमेरिका मे आयोजित विश्वधमे सम्मेलन में विवेकानंद की विजय वस्तुतः प्राचीन भारतीय 
























। उनके हदयं मे भारत 
की गरीब जनता के प्रति करुणा थी! उनकी स्पष्ट घोषणा थी-मेरे विचार से 
जनता की उपेक्षा करना महान रषष्टरीय अपराध है ओर हमारे अधःपतन का एक प्रः 













भारत में ध्योसोफीकल सोसाइटी (ब्राहुमविद्या समाज) की स्थापनां 
ओौर मेडम न्लावस्की ने की थी! उन्नीसवीं शताब्दी के अंतमे इस संर 





तत्वावधान मे भारतीय संस्कृति के पुनरुद्धार में महत्वपणे कायं किया ! भारतीय अपने 
धमं को महानता ओौर उसकी शक्तियों 
मुक्त हृए जौ अग्रेजों की दासता का सहज परिणाम थी 

न्‌ 1857 के प्रथम स्वतवरता संग्राम की विफलता 
स्वरूपभारत मे घोर निराशा छा गई थी। 
मुसलमानों मे विषादकी घषटाएं 
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तेजी से विघटन हो रहा था तब उन्होने नरम तत्वों का नेतृत्व किया! उनका विश्वास था 
कि अग्रजो के कृपापात्र बन कर ही मुसलमान कुष सुविधाएं प्राप्त कर सकते हैँ । 
उन्न मुसलमानों को अंग्रेजी शिक्षा कौ ओर मुडने की राय दी ! इधर अंग्रेज सरकार 
भी अपनी नीति सें परिवर्तन कर रही थी । सन्‌ 1857 मे उन्होने मुस्लिम आंग्ल पौर्वोत्य ` 
विद्यालय अलीगढ़ मे स्थापित किया जिसका मुस्लिम विश्वविद्यालय के रूप में विकास 
हज । भारत में यही विश्वविद्यालय इस्लामी शिश जौर संस्कृति के अध्ययन-अध्यापन 
का केंद्र बना! इस विश्वविद्यालय के निर्माण मे भारत के उच्ववगे के मुसलमानों ओर 
हैदराबाद के तत्कालीन प्रधान मत्री सालारजंगने हाथ बंटाया। आगे चलकर यही विश्व- 
विद्यालय मुसलमानों के संगठन ओौर राजनेतिक नेतृत्व का भी कंद्र बना । 
सन्‌ 1907 ई० मे जब भारत मे राजनीति सुधाये पर मिटो-मोलं योजना गदी 
 जारहीथी तब भारतसरकारसे सर आगार्खां के नेतत्व मे एक म॒स्लिम शिष्ट मंडल मिला 
जिसकी प्रार्थना पर उसने मुसलमानों के लिए पुयक निर्वाचन कराने का नि्णेय लिया | 
सय्यद अहमद कहा करते थे कि हद्‌ ओौर मुसलमान भारत माता की दो गखिं है ओर ` 
इस कथन की ओट मे वे अप्रत्यक्ष रूप से दो रणष्टरो के सिद्धांत की वकालत करतेथे! 
उनका वह्‌ द्विरष्टरीय सिद्धांत पृथक निर्वाचन मे मूतिमान होने लगा सन्‌ 19074 के 
बाद हिद्‌ गौर मुसलमानो के मत्रीपूणं गयजोड तो हुए, कितु भारत मे एक संयुक्त राष्ट्रीय 
आंदोलन के लिए गुंजाइश कम रह्‌ गई । पृथक निर्वाचन की आधारभूत सीढ़ी पर चद्‌ 
जाने के बाद पाकिस्तान के शिखर पर पहुच जाना एक स्वाभाविक परिणति धी मुहम्मद 
अली जिन्ना के नेतृत्व में मुस्लिम लीग ने, जो संगठिति इस्लाम का प्रतिनिधित्व कर रही 
थी, द्‌विराष्टीयता के सिद्धांत पर पाकिस्तान की मांग की, जो फलीभूत हई । 
इससे यह्‌ न समञ्चना चाहिए कि मुसलमान केवल इस्लामी आदोलन मे ही उलक्ञे 
रहे ओर उनमें से किसी ने राष्टरीय मुत्ति प्रयासों मे कोई हाथ नहीं बटाया, अथवा यह्‌ ` 
किं सभी मुसलमान हिद्‌ विरोधी थे । जब-जब कमरिस ने आंदोलन चलाया तब-तब भारत 
की आम जनता ने (दद्‌, मुसलमान, सिख, ईसाई) उसका समथेन किया ! कप्रिसमे 
मौलाना अनुलकलाम आजाद, रफी अहमद किदवाई जैसे चोटी के मुस्लिम नेता शामिल ` 





















थे] वस्तुतः अंग्रेजी राज्य की स्थापना ओर बाद को जनतांत्रिक प्रणाली मेँ अल्पसंख्यकता ` 
 काजो भूत सवार हु उसका सहज परिणाम भी वही था, जो हुआ । ` वि 
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भारत एक धर्मप्राण देश है । धर्म॑प्राण केवल इसलिए नहीं कि उस देश में दुनिया 
के महानतम धमं प्रचलित रहै, बल्कि इसलिए भी कि भारतवासी बड़ी निष्टा के साथ अपने 
धर्मो का पालन करते हैँ । प्रत्येक धमं जीवन मे समर्पण की भावना सिखाता है 
लिए जीना सांस्कृतिक दष्ट से अधम स्तर का जीवन ¦ 
ऊॐचा उट कर दूसरों के लिए जित्तना अधिक जीता है" सांस्कृतिक दृष्टि से उसके जीवन का 








माना जाता है । परोपकार, सेवा, त्याग, सचाई, इमानदारी एसे गुण 
ओर धमं दोनों मे समान महत्व है । अतः धामिक निष्ठा संस्कृति के विकास मे एक महत्व 
पूणं तत्व रहा है । भारत का सांस्कृतिक दाय प्राचीनता ओर वैविध्य दौनों प्रकारसे 
सुसमृद्ध है । भारत का प्राचीनतम धमं हिद्‌ धमं है | 
जिसमे न किसी एक धार्मिक ग्रंथ की प्रमुखतः है ओर न किसी एक पुरुष की ! इस धमं 
मे समय-समय पर अनेक सुधारक उत्पन्म होते गए जिन्होने अपनी जीवन-पद्धति अर 
उपदेशों द्वरा हद्‌ धमं मे अनेक सुधार किए युगानुरूप संशोधन, परिवधेन, पुनराख्यान 
किए; कितु धमं की मूल आत्मा का सदा संरक्षण किया 1 महावीर, बुद्ध भौर गुर नानक 
एसे ही महापुरुष थे । इसलिए हम जन, वृद्ध ओौर सिख धर्मौ को हद्‌ धमं का अभिनने 
अंग मानते हैँ । हमारा यह्‌ कर्तव्य है कि हुम अपने धमं को समङ्ने के साथ-साथ अपने देश 
के अन्य धर्मोको भी समञ्चने का प्रयत्न करर, जिससे भारतीय संस्कृति की आत्मा को 


पहचान सकं । इसी दृष्टि से य्ह भारत के विभिन्न धर्मौ का सामान्य परिचय दिया 











{हिड्‌ धम 


` हद्‌ धमं एक सामासिक धमं है 1 इसका विकास निश्चय ही अनेक विश्वास, 
अनेक दाशनिक मतवाद तथा अनेक धार्मिक मतवादों के संश्लेष्णो से हुआ दै! समय-समय 
पर अनेकं जातिया विभिन्न धार्मिक विश्वासो तथा रीत्याचारों को लेकर भारतम आती 








॥, 


धर्म एक विकासणील धर्मं है, 
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यह्‌ मानता है 
ई धटता पा 
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कौ संभावनाएं हैँ 
हद्‌ धर्मं यह्‌ विश्वास करता 
| भी शुभाशुभ कम करता 
संस्कारो से शुभाशुभ वृहि 




















सम्यक 
शील, सदाचार 


मे 






काएक मात्र उपाय श 
सत्य के रूप में व्याषक दद्‌ धमं 
। "`. हद्‌ धमे यह स्वीकार करता है कित्येक जीव 
से गुजर रहा है । विकास की अवस्थाएं एवं स्तर 
है। उसे चाहे मोक्ष नाम दिया जाए, चाहे 

















किमि 
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1 





करने की वेष्टा नहीं करता । 


स्पद है ॥ इसलिए प 


वरणको 
वादी ताकतोकी 
 शांतिप्रेमी जनता को बहुका कर अपने निहित स्वार्थो को सिद्ध करना चाहती है ! एक 
सच्चा हिदू सब धर्मो के विश्वासो मे अपने ही विश्वास की ललक पाता है ! 'हनुमान्नाटकं 
की एक स्तुति को 


मे 







(रणीय ` ह जितना उसका अपना धम । श्री मद्‌ भगवद्‌ गीता निर्भात शब्दों मे यह 

है कि--जो मनुष्य जिस ङ्प मे मेरी (ईश्वर) उपासना करते हँ उसी रूप 

मे मै उनकी श्रद्घा को दृढता प्रदान करता ह । | 
मों के प्रति आदरपूणें दष्ट रखने के परिणामस्वरूप हिद्‌ धमं धर्मं परिवत॑न 
गीता का स्पष्ट आदेश है--अपना धर्मं चाहे वह्‌ दूसरे 
हो, दूसरे धर्मो का अनुष्टान करने से कटी अधिक श्रद्धा- 
दू धमं ने दूसरे धर्मानुयायियों को बहला फुसला कर अथवा लोभ 
लालच देकर अथवा दंड नीति के दवारा सामूहिक धमं परिवतेन का कभी प्रयास नहीं 














किया 






ञ्‌ ओं का हमने अनुभव किया है तथा धार्मिक सहिष्णता के शांत वाता- 
समय-समय पर गंदला किया है, कितु इनं विभीषिका्ओं का मल हमें प्रतिक्रिया- 
उन दुरभिसंधियो मे खोजना चाहिए जिनके द्वारा वे भोली भाली 











 उदृधुत करके मँ इस प्रसंग को समाप्त करूगा : ` 
यं श्रवा समुपासते शिव इति ब्रहुमेति वेदान्तिनः 1 ` 
बौद्धा बुद्ध इति प्रमाण पटवः कतंति नैयायिकाः 1 
अहन्नित्य जैन शासन रताः कर्मेति मीमांसकाः । ` 
सोऽयं नो विदधातु वांछित फलं वैलोक्यनाथो हरिः ॥ ` 








हिद जीवम दशन्‌ 


विरोधो मे समन्वय स्थापित करना, विविधता का समाहार एक व्यापक संरवना ` 
खोजना तथा प्राचीन मूल्यो को विना खोए नवीन मूल्यों को स्वीकार करके सामाजिक्र 
सांस्कृतिक जीवन का पुननिर्माण करना हद्‌ जीवन दशेन की अद्भुत्‌ विशेषता है । ` 
इसलिए भारत मे जो धी संस्कृतिं आई उनको आत्मसात करके अपने बृहत्‌ समाज में 











प्रतिष्ठति करने मे उन्हं कोई कथिनाई नहीं हुई । आत्म-विलय की प्रक्रिया में किसी 
विश्वास को नकारा नहीं जाता था! किसी सभ्यताको नष्ट-ध्रष्ट नहीं कियाजाताथा। 
अपितु नए विचायं र विश्वासो को ादपूर्वक स्वीकार करते हुए भी अपनी सस्करृतिक 
परंपराओं का परित्याग नहीं किया जता था । लंदन ओौर हल विश्वविद्यालयों में पौवत्यि 
संस्कृति के विशारद डा० हीमन ने} समन्वय 








ओर आत्म सात क्ररने कौ इस क्षमता की 
समीक्षा बड़ संदर शब्दोंमेंकीहै। उनका कथनदहै कि प्रभावशाली ओौर उष्णकटि- 


वधीय भदृश्य वाला भारत समस्त विचार वैविध्य, विचित्र मत ओर विभिन्न सामाजिक 
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१ 


थ 





विचार स्वात्म कल्पन 
की क्षमता र 





डा० राधाङ्कष 
अनसार हिद्‌ धमं एक संप्रदाय अथवा मज्रहब 














धमं प्रचारक के उपदेशों 


श्चित आचार पद्धति पर भी आधित नहीं है । इसलिए 
करके अपनी संपन्नता 





हिद्‌ सस्कृति का जटिल जातीय 
से बना है उनमें पंजाब, 





रूप को कल्पना कर के उसकी वंदन! का विधान । इस मूतं रूप 
मे का महत्व है--गंगा, यमुना, सरस्वती, गोदावरी, कवेर 


मोक्षदायक माना गया है-- 











षो की, जिनमे दक्षिण के मलय पर्व॑तसे लेकर हिमालय तक 













तु हिमालय: तकं हिदुमों की पूज्य मात्‌- 
गेयता ओर जनततर की आधारशिला 






मारत हती है-- जननी जन्म भूमिश्च स्वर्गादपि मरीयसी 
फ० एडू.ज ने एक स्थल पर महात्मा गांधी के हद्‌ धमे के विषय में 
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† की मृज्ञे जानकारी है उन सबमे हिद्‌ 
यह धमे अपने अनुयायी को आत्माभि- 











ष र्‌ घमं में मिलती है उतनी किसी अन्य धमं में नही । जब ्मयह्‌ 
दध जौ हिद्‌ धमं का अभिन्न अंग मान करही कह रहा 
म, अपिः पिल प्राणिमात्र की एकता में विश्वास रखता है । पुनजेन्म 

तत्य है, १ एकता की भावना का सहज विकास है । _ 
> > + दू संस्कृति की निर्मल आत्मा बड़े सरलं ज 





रौर बौदृश्च धर्मो को व्यापके हद्‌ सस्र के सुधारवादी आंदोलन समज्ञाजा 
जब म महद धर्म पर विचार कर रहे हँ तो इन दोनों सुधारवादी आदोलनों 
मख प्रवतेकों की संक्षिप्त जानकारी प्राप्त करना आवश्यक है । 





हद्‌ संर कृति के सुधारवादी आंदोलन 








| । 80 प ई० पू० से लेकर 200 ई० प° का समय मानव संस्कृति ॥ 
। अत्यंत महत्वपूणं है । विश्व के महानतम विचारक इसी यग मे अक्तीण हट । इण पुण ` 
चटी शताब्दी मे अनेक देशों मे धामिक व्यग्रता ओर सास्कृतिक विक्षोभ दिखलादई 











चितन ओर आत्म-निणेय को उन्होने परपरा से ऊँचा ठहराया । परपरामें 


नाम मिलते हैँ । जैसे--अजित केसकम्बली, पुराण कश्यप, मक्खारी गोशाल ! इनं तीथकर 


कृहा जा सकता है किं वे अविद्या की ग्र॑यि का विमोचन कर डाल्तेर्है। 


 कहाजासकताहै। ` ` ˆ ` ~ " 


पूणं विकास । जैन दशंन के अनुसार प्रत्येक प्राणी अपने अआपमे अनंत . ज्ञान, अनंत दर्शन, 
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पड़ता है ।! भारत मे यह्‌ विक्षोभ महावीर भौर बुद्ध की वाणी मे प्रकट हुआ । चीनमें 
लाओत्‌जु ओौर कनप्यूशस की वाणी मे, यूनाने मेँ परमेडीजं मौर एषे 
, फारस में जरथुस्त ओर इजराईल में अनेक पैग बरों मे अर 

महावीर ओर बद्ध विवेकवादी थे ।! उनके सांस्कृतिक सुधारो मे हमे नवीन 
संस्कार, जिनकी जड प्राचीन सस्कृति मे थी; दिखलाई पडते है ! वस्ततः सास्कितिक 
विकास के लिए प्राचीन ओौर नवीन का टकराव मौर समन्वय आवश्यक है । बुद्ध भौर 
महावीर एसे विचारक थे जिन्होने परपरा से बहुत कूठ ग्रहण किया, कितु आत्म- 
वैदिकं 
अथवा ब्राहमण विचार धारा का प्राधान्य था । बद्ध ओर महावीर श्रमण विचारधारा 
के अनुयायी थे । छटीं शत्ताब्दी ओर उसके पुवं हमे बहुत से श्रमण विचारकों के 


स 


(न 


















कषा जाता था तथा प्रत्येक के पीछे अनुयायियों की टोली थी ! इन विचारो में वेदिक 
दशंन ओौर कर्मकांड के विरुद्ध तीत्र प्रतिक्रिया थी } वे नास्तिक तथा संदेहवादी थे । 
वे न आत्मा कौ सत्ता को स्वीकार करतेथे ओौरन कार्यकारण नियम को । उनकान 


आवाग 
तथा निराशावादी श्रमणो की परपरा मेँ महावीर ओौर बुद्ध ने अपना स्थान बनाया या, 


काल क्रम में जेन धमं बौद्ध धमं से अधिकं प्राचीन है । अतः हम जन धमे मौर 
महान प्रवतक महावीर का परिचय पहले प्राप्त करेगे 








मन मे विश्वास था ओर न पूनजन्म अथवा स्वगं गौर नरक में \ एेसे घोर नास्तिको 


1 





उसके 









जा सकता है अथवा उन्हं निग्रंथ इसलिए भी 





घम इस अथ मे एक नास्तिक दशेन है कि वह्‌ सुष्टिकर्त्ताके शूप में ईश्वर 
नहीं करता ! जेन धमं का विश्वास है कि संसार तो एक स्वचालित 
संहार भौर सूजन का क्रम स्वतः तथा निस्तर चलता रहता है । कितु 
जन धम आत्मा का सत्ता तथा पूर्वजन्म में विश्वास करता है । इसलिए वह्‌ आस्तिक भी 


4 
॥ 
॥ 
| ॥ 








जन धमं मोक्ष को जीवनं का चरम लक्ष्य मानता है । मोक्ष का अर्थं है आत्माका 


अनंत सुख ओर अनंत वीयं रूप है । कितु उक्त गुणः बाह्य प्रभावे के दबाव के कारण 
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देता #1 


ता 























च है ध मौर ॥ ॥। 
| र्‌ 
॥ ४५ # 

















प 1 
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आत्मा को विपरीत दिशा मे (अशुभ, 
इस कमं संवर को रोकना है जिससे उसे निर्जयः 
कानाश ही निजेरावस्थाहै गौर जेन धमं के अनुसारः 
दाशेनिक वचितनमें जैन धर्मं अनेकांतवादीदहै 
किसी एक परिणाम को स्वीकार नहीं करता । इस तकं 
है । यदि कोई जेन दाशंनिक से प्रश्न केरे किं 
सात प्रकार (सप्त भगी) से उत्तर देगा 
) स्यादस्ति-स्यात्‌ प्रत्येक लोक सत्य 
(2) स्यान्नस्ति--शायद वे असत 
) 


ध 











स्यादस्तिनास्ति-शायद देश काल 
कहा जा सकता है अर न असत्य 1 





(7) स्यान्नास्ति अवक्तव्य--शायद उनकी असत्यता ¦ 
इस प्रकार जैन दशेन अंतिम तथा निरपेक्ष सत्य 
स्वीकार करता है । जैन दशंन यह्‌ भौ स्वीकार करतादहै कि जो 
भी हो सकता है तथा उसका विभिन्न प्रकार से निर्वेचन भी किया जा सकता 
दशेन मेँ हठ्वादिता को कोई स्थान नहीं है! 
| जन धम अपने अप को उतना ही प्राचीन मानता है जितना वैदिक धर्मद] 
संभव है : जेन विचार धाराका उत्स श्रमण विचारधाराकेरूपसे ओौर भी प्राचीन हो। 
जन धम के प्रथम तीथकर ऋषभ देव हँ, जिनका वेदों मँ नामोल्लेख मिलता है । श्रीमद्‌ 
भागवत्‌ मे इनकी चर्चा है । वेद मौर पुराण दोनों मे ही ऋषभ देव ऋषि तुल्य सम्माननीय 
हैँ । उनका व्यक्तित्व सवे मान्य महापुरुष का है । इसके बाईस्वे तीर्थकर नेमिनाथ 
है । उसकी सबसे बड़ी विशेषता नैतिक मूल्यों की स्थापना 
तथाः आचरण की शुद्धता है । वैदिक गए दैवे सब 
जनधमें मेभी स्वीकार किए गए हैँ ।. सत्य, अदिसा मिस सा, ब्रहुमचयं, दया, अस्तेय भौर 
अपरिग्रह का दोनों मे समान रूप से विधान है। दोनों ही पुनज॑न्म मे विश्वास करते है 
` तथाकर्मो की कार्यकारण खला को स्वीकार करते ह । जैन धर्मं तपस्या मौर कृच्छ- 
 साधनाओं मे विश्वास करतत है, जैसा कि ब्राहु-मण धर्म का विश्वासे है । कितु उसकी सृष्टि 
कै कल्पना ब्राहमण धमं से कुछ भिन्न है । उपनिषदों मे ब्रहम को सृष्टि का उपादान 
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1 अहत का अथं है कामक्रोधादि 
नि आंतरिक द्वंद्व 
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अहत पद की प्राप्ति के पश्चात्‌ वधमान महावीरने अपना सारा जीवन मानवता 
के कल्याण के लिए अपित्‌ कर दिया ! उन्होने आजीवनं श्रमण करके जन धमं का 
उपदेश दिया । महावीर का निर्वाण गौतम बुद्ध के पूवं 72 चषे की अवस्थामें हुआ 


महावीर कौ वाणी 


महापुरुष किसी एक देश या समाज की संपत्ति नहीं होते ! वे किसी समुदाय 
विशेष की कल्याण कामना तक अपनी वाणी को परिसीमित नहीं रखते । उनका परिवार 
अखिल मानवता होती है तथा उनकी कल्याण कामना जीवनमाव्र तक परिव्याप्त होती 
है। महावीर जेसे यग पुरुष की वाणी जीवन के कल्याण का अजस स्रोत है । इस सीत 
काएक घृटं पीने भरसे मनुष्य का कल्याण हो सकता है । महावीर की धम-साधना कां 
स्वरूप मानव संस्कृति के उच्चतम आदर्शो से समन्वित दै । उनकी वाणी का एक अंश 
र्हा प्रस्तृतहै: | . "~. 
(1). सभी प्राणियों सेर्मक्षमा याचना करता हू। वे सभी मृश्च क्षमा करें । मेरा मती- 
भाव सभी प्राणियोके प्रति हो, कित्‌ श्त्भावकिसीसेनहो। 
(2) मैने मन, वचन आर कायासेजोभीपापकिएहौ, वे सब मिथ्याहो जार 
3) अहिसा, संयम ओौर तप सर्वोत्तम कल्याणकारी धमं हँ । जिसका मन इनमें 
लगा हुजा है, उसे देवता भी नमस्कार करते हैँ । 
(4) अहिसा , सत्य, अस्तेय, ब्रह. मचयं ओर अपरिग्रह--ये पांच महाव्रत ह । यही 
जिनका उपदेश है। | 
` (5) वहु व्यक्ति अपने लिए वैर भाव बढातादहै जोयातो स्वयं हिसा करताहैमा 
 कराता है अथवा हिसा का समथेन करता है, 
(6) अपने स्वाथ साधन के लिए असत्य वचन' न तो स्वयं बोलना चाहिए ओौरन 


# | 


4 


॥. £ 


` _ दूसरोसे बृलवानाचाहिए। ` | 

(7) बिना दीहुई दीति कुरेदने की सीक भी नहीं लेनी चाहिए 

(8) मात्रासे अधिक अहार नहीं करना चाहिए । किसी को भी मात्रा से अधिक भोजन 
हितकारी नहीं है । जसे पवन से प्रेरित दावग्नि शांत नहीं होती उसी प्रकार 
अधिक भोजन करने वालेकी दुद्रियाभिि भी शांत नहीं होती । 

(9) जो व्यक्ति कठोरं ब्रह मचयं को पालन करता है उसे सभी नमन करते हैँ ¦ 






(2) जो निरंतर 





जो हूर समय हास-परिहास मे लिप्त नहीं रहता 





दुराचारी नहीं है जो इद्रिय रस लोलुप नहीं है जो सत्य में 
नित्य रत है, (7) जिसे क्रोध नहीं आता तथा (8) जो सदा शांत रहता है 1 


[वि 


ईपरिय-निग्रह करता है, (3) जो ममं वचन नहीं बोलता, (4) जो सुशील है, 
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पर नही जडता ! इसलिए एकक्षण को 
संयम मे यौवन को मेवाने के बाद 
रण लोगे ? 


। वह्‌ पद्मपत्रवत्‌ जल मे रह 








ध्ययनं करना ओर उसकी गहराई तक पहुंचने 
तःकरण मे अचल शांति रखना । 







का प्रयास करना, साथ 
दमन अपने भपकार्ह 








लह बढ़ाने वाली बातो से दूर रहता है ! 
बोलता जिससे दूसरों को कष्ट हो । 


समाजे 
जो एेसी भाषा नही 
एन्य कौन है ! 
जो दूसरों का अपमान नहीं करता । चाहे वह बालक हो, वद्ध हो, स्त्रीया पुरुष 
हो, साधू या गृहस्य हो । 

















जातत । 






नहीं बन जात 











मचर्यं व्रत धारण करने से । 


ब्रहू 
“के 


ह 


वन में रहने मात्र से कोई यती नहीं बन जाता । 
कुशा के बुने हुए वस्त्र के पहनने मात्र से कोई तपस्वी 


(26) श्रमण होता है समता की भावना से 1 


ब्राह्मण होताहै' 
मनि होता है ज्ञान प्राप्त करने से । 








ध 





तपस्वी होता है तप साधना से। 














(मूल वाणी के लिए परिशिष्ट देखे ) 
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(2) दूसरा आर्यं सत्य है कि दुःख अकारण नहीं है; दुःखका कारण दहै । 
(3) तीसरा आयं सत्य है किदुःखसे टुटकारा मिल सकता हं 
(4) ओर चौथा आयं सत्यहै दुःखसे ष्टुटकारा पाने के लिए उचित भाचरण, जिसे 
अष्टांगिक मागं कहा जा सकताहै । दुःख सेषटुटकारापानेके मार मागं ह-- 
जीवन कै प्रति सम्यक दुष्टि, मन मे सम्यक संकत्प, सम्यक वाणी, सम्यक 
उदयोग, सम्यक स्मति, सम्यक आजीविका, सम्यक ज्ञान तथा सम्यक समाधि) 
वृद्ध ने दुःख की कल्पना एक बारह अंकों वाले (दूवादश) आयतन वाले चक्रमे 
कीदहैजो इस प्रकारहै 
(1) जरा-मरण मूलक दुखोंकाकारणहै 
(2) जन्म ग्रहण करना, कित्‌ जन्म तब ग्रहण करना पड़ता है जब 
(3) जीवन की तृष्णा होती है । भव की तृष्णा-- 
(4) विभव की तुष्णा को जन्म देती है । अर्थात्‌ जन्म लेने क तृष्णा के मूल मे विषय- 
मग की तृष्णा प्रधान है; कितु 
(5) विषय-सुख विषयो के इद्रियों के साथ सन्तिकषं से प्राप्त होता हे, जिसे 
(6) बौद्ध दशेन में वेदना कहा गया है । वेदना का मूल.कारण है-- 
(7) षडायतन अर्थात्‌ छह घर जिनमें पांच ज्ञानेद्वियां ओर छठा मन सम्मिलित हैँ । 
(8) षडायतन का अधारहैनामओौरसू्प। | 
(9) नामरूप का आधार है चेतना का गभ॑ में प्रवेश । 
(10) यह्‌ संबंध विज्ञानके कारण होता है। 
(11) विज्ञान काकारणहै संस्कार ओर 
(12) संस्कार का कारण है अविद्या अथवा मिथ्याज्ञान जौ इस चक्र का परिचालन 
करता है) बौद्ध साधक इस 12 आयतन के प्रतीकके रूपमे 12 मणियोकी 
माला फेरते हैँ । वतमान जीवनमें हमे जो दुःख प्राप्तहो रहे हैँ उनका कारण है 
अतीत जीवन ओर हमारा वतंमान जीवन भावी जीवनकादहतुहै। कालक्रम 
` की दष्टिसे 12 भयतनों को तीन भागों में विभक्त किया गया है 
(क) अतीत जीवन--अतीत जीवन मे अविद्या के संसगं से असूख को सूख 
` समञ्ना जिसका परिणाम वासनामय संस्कारो मे होता दहै। । 
(ख) वतमान जीवन्‌--अतीत संस्कार वतमान जीवन मेँ विज्ञान को जन्म देते 
है । विज्ञान का पर्याय है अहुकार। अहंकार से नाम रूपात्मकसंसारकी 
प्राप्ति होती है, जिसे मनुष्य 5 ज्ञानेद्रियों भौर मन के द्वारा प्राप्त करताहै। 
इस प्राप्ति की प्रक्रिया है स्पशं, अर्थात्‌ बाहुय विषयों सौर इद्ियों 
का सन्निकषं । बाहू-य विषयों के क्षणिक संसगं से जिस सुख का आभास 
मिलता है, उसे वेदना कहते हँ । वेदना उपादान मूलक है । भर्थात्‌ वह 
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: विल ज्ञान प्राचीन नियतिवादि्यो के समान जीवत को एकं 
7 । आधुनिक वज्ञानिक यह्‌ मानते है कि पंचभूतों के विशेष 
स्पृतिथो मे लेकर सनष्यं योनि तक सब रूपाकार प्राप्त होते है । कित्‌ 

ने आकस्मिक धटना न मानकर तृष्णा का परिणाम मानता है । 
सित प ण है ! अर्थात्‌ पर्व॑त, लता गल्मसे लेकर 


को दख का परिणाम घोषित करते है व्हा दुख को 
ख से छ्टने की संभावना को भी स्वीकार करते ह । 

के निरोध का नाम ही निर्वाण है) इस प्रकार बौद्ध दशन ` 

शन नहीं माना जाना चाहिए 1 सम्यक विवेक, संम्यक आचरण ओर 

मामं से मनष्य दुःख से छुटकारा पा सकता है । बुद्ध का कार्म-कारण 

तीय ततन की मौलिक कल्पना है, अट्ट विवास है 1 बुद्ध दशन में 
















छप अस्तित्व मे आती तं है तथा नर्द अवस्था को जन्म देकर क्षणमात 
४] दसं शशरंखला अथवा प्रवाह का आदि अंत नहीं खोज जा सकता । 
= की परिसमाप्तिं निव ती है! निर्वाणः शब्द का प्रयोग एक रूपक का 
अर्थं रख 8 \ टीपक तभी तक जलता दै जब तक वह॒ उसमे तेल रहता है । यदि दीपक मे 
तेल का आयात्त बंद कर दिया जाए तो जितना तेल उसमें संचित है उसके जल जाने पर 
दीपक का निर्वाण हो जाएगा) इसी प्रकार विषयभोगों का आस्राव चेतना से समाप्तकर | 
` दिया जाए तो संचित भोगों की तृष्णा स्वतः समाप्त होजाएमी। ` 
बुद्ध के व्यक्तित्व ओर वाणी मेँ अदुभूत शक्ति थी 1 जो कोई एक बार उनके संपकं 

संजा जावा था वह्‌ उन्हीं का हो जाता था। उन्होने महलों से लेकर क्ोपड़ी तक सत्य 
` कासंदेण दिया। वे 4 वर्षो तक निरंतर भ्रमण कर्ते हुए जीवन की सादगी, त्याग ओर .. 
परोपकार का उपदेश देते रहे । मानव मानव के बीच मे उन्ह किसी भी प्रकार का भेदभाव 
. न्ती वषं की आय मे वेकुशी नमरकीओरजा रहे थे कि अचानक बीमार 




















है वह्‌ मरे नहीं । संभवतः तुम यह्‌ सोचते 
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पड़ गए । उनका प्रिय शिष्य आनंद उनके साथ था! वे एक रमणीक पहाड़ी पर विश्राम 
करने को रुके । हिरण्यवती नदी के तट पर शालवृक्षो के एक कूज मे उन्होने आनंद को 





परणं शेया तैयार करने की आज्ञा दी ! उनकी गिरती हुई अवस्था को देख कर अपने प्रिय गुर्‌ 


के भावी वियोग कौ संभावना से आनंद फूट-फूट कर रोने लया । आनंद को स्नेह्‌ सिक्त 
वाणी मे शांतिपूर्वक सांत्वना देते हुए बुद्ध ने कहा--"रो मत आनंद ! मनुष्य को अपनी 
सभी प्रिय वस्तुओं से विदा लेनी ही पड़ती है । यह कैसे हो सकता है कि जिसने जन्म लिया 
कि तुम्ह"या कोई गुरं न रहेगा- तुम एेसां 
दूष के 











मत सोचो । भने तुम्हं आज तक जो उपदेश दिए वे ही तुम्हारे मुरु ।' यही 


अंतिम शब्द थे । 


बद्ध वाणी 
भगवान बुद्ध के उपदेश मानव संस्कृति कौ अक्षय निधि हँ \ रस्त वाणी 
का एेसा सत्य निहित है कि उनका एके एक शब्द सीधा हूदथ पर प्रभाव डालता 
उनकी अमर वाणी के कुछ अंश उद्धृत किए जाते 
1) इस संसारमेबैर के दृवाराबेर शांत नही हता। बरतो अबेरकेद्वारा शांत 
ह्येता है ! यही सनातन धमं हे । 
(2) जसे भली प्रकार आच्छादित घर मे वर्षा काजल प्रवेश नहीं 
सुभावित चित्त मे राग प्रवेश नहीं पाता) 
(3) इस लोक मे पापकर्मी शोक मे बा रहता है । वह्‌ अपने पापो का स्मरण करके 
परलोक के विषय मे चिता मे डूबा रहता है । 
4) उद्योग, अप्रमाद, संयम ओर इद्रियदमन के दवारा अपने लिए एक एसे द्वीप करा 
गणि करना चाहिए जिसे तृष्णा की बाढ इवा न सके । 
(5) राग को जिसने जीत लिया है ओर द्वेष जिसके चित्त से दुर हो मया दै 
पूरुष को कोई भय नहीं । 
(6) चदव ओौर अगर, कमल मौर जुही की सुगधि से शील की सृगंधि उत्तम है । 
(7) उसी काम को करना अच्छा है, जिसे कृर के पीछे पछठताना न पड़ ओौर जिसका 
` फल प्रसन्नतापूरवैक सुलभ हो 
(8) पवत जसे संसाओों से कंपित नहीं होता वैसे 
विचलित नहीं हृ करते 1 =. 
(9) बहुत आसान है बुरे कामों का करना, जिससे अपना 
कस्नि तो एेसे काम करने है जो हितकारी ओौर अच्छे है । 
पाप कमं न करना, पुण्य कर्मो का संचय करना ओौर 
चित्त को विशुद्ध रखना--यही बुद्ध का अनुशासन 





मे जीवन 
| यहाँ 










नितिन 


कर पाता वैसे 

















पडित निदा ओर स्तुति में 
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(11) आरोग्य सबमे कडा लाभरहै, वृष्णासेही भय है । 


(12) 


जो तृष्णा से मुक्त हो गया है उसके लिए कोई शोक नहीं है, फिर भय कहँ 
सेहोगा? 

सच्चा रथी तो र्मे उसी को कहूगा जो चठते हुए क्रोध को भटके हुए रथ की तरह 
क्राबूमे करलेताहे।. 

दूसरे तो केवल लगाम थामनेवाले होते हैँ । 


(13) क्रोध को अक्रोधसे, बुराई को भलाई से 


(14) 


(15) 


(16) 


कजूसर को दान से तथा ठ को सत्य से जीतना चाहिए 

नतोरागके समान कोई जगह, न द्वेष के समान कोई अनिष्टकारी ग्रह है। 
मोह जसा कोई जाल नहीं ओर तृष्णा जसी कोई नदी नहीं । 

प्राणियों की हिसा करने से कोई आयं नहीं हौ जाता । आय॑ तो उसे कहना चाहिए 
जो कभी किसी की हिसा नहीं करता । 

एसे लोग बहुत थोड़ हँ जो असल में पार जने कौ इच्छा रखते है । अधिकांश 
तोएसेही रजो किनारे किनारे दौडते रहूते है । 


(17) यद्धमें सहस्रो को जीतने वाले की अपेक्षा वह्‌ कहीं अधिक युद्ध विजयी है जो 


(18) 
(19) 


(20) 


(21) 


(22) 
(25) 


एक अपने आप को जीत लेताहै। 

आलस्य ओर अनुद्योग के सौ वर्षो के जीवन से एसा एक दिनि का जीना कहीं 
उत्तमटहैजो दढ उदयीग से युक्तहो) 

सत्कर्म करने मे शीघ्रता की जाए ओर पापसे चित्त को हटा लिया जाए, पुण्य 
कमं करने मेँ जो डिलाई करता है उसका मन पापपंकमे सन जाताहै। ` 
द्डसरे सभी उरते हैँ । जीवन सभी को प्यारा है! अपनी ही तरह दूसरों को जान कर 
न तो स्वयं मारना चाहिए ओरन किसी दूसरे को मारने के लिए प्रोत्साहित 
करना चाहिए । 

मनष्य की बद्धिनतो नग्न रहने से शद्ध होती है ओरन जटा बढाने से 
शरीर पर पंक लपटनेसे भी नहीं ओरन उपवास करने से, न कड़ी जमीन पर 
सोने से ओर न मिट्टी मलने से अथवा उकड़ वैटने से; जब तक उसकी त॒ष्णा 
शांत नहीं होती । | 
दसय को उपदेश देने से पहले अपने अपको ही सही रास्ते पर लाना 
चाहिए 

मनुष्य अपना स्वामी आप है, दूसरा कौन उसका स्वामी होगा । जिसने अपने 
आप पर ठीक तरह से नियंत्रण कर लिया है वही दुर्लभ स्वामित्व.पाताहै | 
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उसे कहता हूँ जो विषय भोय में 
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यजदानी अथवा पारसी धमं 
इस्लाम ओर ईसाई धर्मो के समान यजृदानी धमं भी मसीही धमे है) कितु यह्‌ 
उक्त दोनो धर्मो से कहीं अधिक प्राचीन है। जंद-अवेस्ताः करान ओर बाइबिल के 





समान इनकी धमं पुस्तक है, कितु यह एक सारगभित मौर संक्षिप्त पुस्तके है} यजदानी 
अथवा अग्निपुजक पारसी धमं ग्रथ का बडी श्रद्धा गौर भक्तिसेपाठकरतेर्है। 
जिस समय ईरान पर मुस्लिम धमं का आक्रमण हुमा, उस समय ईरान ओर फारस 
मे यजदानी धमं का प्रचार था! धामिक अत्याचारों से वचने के उद्देश्य से बहुतसे 
यजदानी धर्मनुयायियों ने भारत मे [- ------ 

} 1^/ 0 








शरण ली गौर भारत के पश्चिमी भाग 
मे आकर बस गए! तब से अब तक 
पारसी समाज व्यापक भारतीय संस्कृति 
का अभिन्न अंग है) पारसी समाज 
स्वभाव से शांत ओर परिश्रमी तथा 
सूसंस्केत समाज है । उद्योग ओर 
व्यापार इस समाज का मुख्य पेणा हे । 
शुभ आचार, शुभ वचन ओौर शुभ कमं 
यही इस धर्मं का मूल मंत्र है ओर 
मानवीय संस्कृति की आत्मा भी इसी 
मल मंत्र मे निहित है। वेदों में जिस 
प्रकार ईश्वर को सत्‌, चित्‌ ओर 
आनंदमय माना गया है उसी प्रकार 
मानवीय संस्कृति को भी मन-वचन-कमं 
कौ शुद्धता माना जाना चोहिए 
यजदानी धमे का यही विश्वास है । 
यच्दानी धमं के प्रवर्तक 
जरथुस्त मसीह ह जिनका जन्म ईसा 
से छह सौ वषं पहले माना जाता है 
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 जरथृस्तर के विषय मेँ भी उसी तरह से अनेक चमत्कारी घटनाएं प्रसिद्ध है । 
तैसे प्रायः प्रत्येक धमं प्रवर्तक के जीवन के विषय मे प्रचलित हू करती ह । 
इनका जन्म फारस के प्रसिद्ध नगर आजर वार्ईजानमेहुभा था जौ मीडिया प्रात 
के पश्चिम की ओर है । इनको बचपन से ही विरोधो का सामना करना पड़ा । महात्मा 
जरथुस्तर आजीवन मनुष्य की विछृतियों के विसर्द्‌ ध संघषं करते रहे ओर मानवीय सद्गुणो 
के प्रचार मे उन्होने महात्मा ईसा के समान भत्मबलिदान भी किया । वालक ब्रहूलाद 
को जिस प्रकार उसी के पिता हिरण्यकश्यपु के द्वारा नाना प्रकार कौ यातना दौ गर्ह थीं 
उनके प्राण लेने के लिए अग्नि तक मे जलाय गया था, इसी प्रकार तत्कालीन फारस के 
राजा ने इन्हे कभी भूखे भेडियों के आगे डाला, कभी प्रज्वलित अग्नि म लोका, तो केभी 
जानवरों के रास्ते में कुचलने को फंका, कितु ईश्वर कौ इच्छा से टनका कभी बाल 
बाँका न हुआ । 
हजरत जरथुस््र असाधारण प्रतिभा संपन्न कुशाग्र, विद्‌ याव्यक्षनी अध्यवसायी 
 परिभ्रमशील, अपूवं साहसी ओर शूरवीर थे! अल्पकाल मेही इन्दति धामिक शिक्षा 
प्राप्तकर ली थी ओर फारस के प्रचलित मत के पुजारियों को धमं चर्चा मे परास्त किया 

















था}. पंद्रह वषंकीअल्पञआयु मे आप सत्यकीखोजमे शूरवबार छोड़ केर निकले भौर ` 
अटल, ध्रुव 





जो कोई भी इन्हः छेडता उससे केवल एक प्रश्न करते-- वह्‌ कौन है जो मुञ्च 


सत्य का साक्षात्कार करा सके भौर कहां है वह्‌ ? अंत में महात्मा बुद्‌ध के पास पहुंचे ओौर 
कहा जाता है कि उनके उपदेश से इन्हं सत्य का साक्षात्कार हुमा । भगवान बुद्ध के समान 
इन्होने निजेन गिरि गृहा में प्रवेश करके कठोर तपस्या की } सिलान नामकं पवत परं 
समाधि की अवस्था मे इन्हु इल्टाम' हु ओौर वहीं इन्होने ईष्वर का साक्षात्कार किया 
एकं विरक्त 





ईश्वर की आज्ञा से हजरत जरथुस्त्र ने धमं प्रचार करना आरभ किया । उन्हुनि 
संन्यासी के रूप मे अपना जीवन व्यतीत किया भौर नास्तिकता से आस्तिक 
जनता को मोडा । कहा जाता है कि आहुर मज्‌द ने इत्हाम की हालत मे अवरः 
धमं ग्रथ प्रदान किया । अवेस्ता' का एक भाग जंद' कहुलाता है ¦ जंद-अवेस्ता' एक 
छोटासा धमं प्रयै जिसे पारसी लोग अपने धमं ग्रंथ केरूपमे पूजतेर्ह। अग्निकी 
उपासना इस धमं की प्रम्‌ ख विशेषता है । प्रत्येक पारसी धर्मानुयायी के घर मे पवित्र 
अग्नि निरंतर जलती रहती है । महात्मा जरथुस्त्र का कथन है--अग्नि सबको शुद्ध 
मल बनाती है । अग्नि जीवन का प्रतीक है" । 
 । हजरत जरथूस्त्र के मुख्य आदेश निम्नलिखित है 
1. त्ुरईश्वरकोप्वारकरेगा। ` 
2. तु नित्य प्रति अपने क्ञष्टा गौर पालक कोशीश नवाएगा भौर अपनी संतान को 
भीरएेसाकरते की शिक्षा देगा। 
3. तु अपने माता-पिता का सम्मान करेगा ओर उनकी आज्ञाओं का पालन करेगा 






























~ न ~ ~ 












आलसी बनेगा । | 
ईर्ष्या नहीं करेगा ओौर न किसी पुरुष, स्त्री अथवा बालक की हत्या करेगा 1 तू 
अपने मन मे हिसा का भाव किसी के प्रति नहीं रखेगा । 

10. तु उपवास के दिन शुद्ध ओौर पवित्र रहेगा । 
अपने साथ विवाह नहीं करेगा । हाँ पांचवीं पीदी के बाद गोत्र 
पिल दी जा सकती है] 

इस प्रकार ने जुरथुस्त्र यज्‌दानी धम में नैतिक पवित्रता को सर्वोपरि स्थान दिया 
गया है । यदि हद्‌ धमं अथवा बौद्ध धर्मं से हम इस धमे कौ मूल बातों की तुलना करें तो 
अधिकांश बातें समान मिलेगी । भारत की सामासिक संस्कृति के विकास में 
धमं का महत्वपूणे योगदान है । 
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ईसाई घ 


ईसा मसीह्‌ का जन्म यूरोशलम के समीप 

हजरत मसीह असाधारण रूपवान उज्जवल कांति 

शलम नगर मेँ कहनो के अत्याचार हो रहे थे ¦ उस समय का शासनकता 

एक अलत्याचारी शासक था । उसने इनके माता पिता को पकड़वाना चाहा कितु वे भि 

देश चले गए ! कई वषं तक यूसुफ आौर मरियम मिश्चदेण मे रहे ओर वहीं बालक > 
की शिक्षा-दीक्षा हुई । हैरोडेस की मृत्यु के पश्चात यूसुफ नट आए । 

कहा जाता है कि शैतान ने मसीह्‌ ओर खीचने कौ अनेक बार कोशिश 

। हजरत मसीह्‌ कौ वाणी मे जाद्‌ 

इनके उपदेशों 
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गरीबो पर अत्याचार करने 
। मसीह मूर्तिपूजा कै 
अद्‌ वितीयर परमात्मा 


उपदेश देते थे । धीरे-४ 
















उपदेश देते थे उसी के अनुसार आचरण 
ई ह ` करते थे, वे पापियों से 
| | > करतेये ओरजो कोई भी व्यवित उनके 
समीप आता था उसे वे प्रेमपूवैक धर्मं का उपदेश देते थे! विधवा के मृतक पृ को पूनर्जी 
वित करने जैसी अनेक चमत्कारी घटनाएं भी इनके विषय मे प्रसिद्ध! ` 
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मसीह्‌ के समय मे सन्मां के प्रचारमे कैसी बाधाएं थी, इनका अनमान शिष्यो 

मं प्रचार की आज्ञा देते समय कहै गए ईसा के अधोलिखित शब्दो से लग सकता है 
म ` लोग तुम्हारे प्रति कड़ा विरोध भौर द्वेष प्रकट करेगे ! धर्म प्रचार 
का कायं बड़] है। जिन लोगो के बीच तुम प्रचारकरने जते हो वेमेरानाम्‌ 
सूनते ही वहे कं डे ओर तुमको अपने नगर से बाहुर खदेड़ देगे! वे तुम्हु 
पकड़ कर न्यायालयो मे भी ले जामे, पर तुम घवड्ाना मत । तुम्हँं चाहिए कि जब तुम 
नगर मे सताए जाओ, तव वहां से दूसरे नगरमे चले जाओ ओर वहाँ मन लगाकर 
















सोना बर्बादी कुछ न रख 
न लाटी ` ` ` इत्यादि । 

मसीह्‌ ने आजीवन प्रेम भौर भात्‌भाव का उपदेश दिया लेकिन षडयंत्रकारियो ने 
इनके कऋांतिकारी विचारों से असहमत होने के कारण इन्दं प्राण वंड दिलाया । सूली 
पर लटकते समय मसीह्‌ ने अपने विरोधियों के लिए ईश्वर से प्रार्थना की--हि पिता ! ` 
इसका अपराध क्षमा करदे, ये नहीं जानते कियेक्या कहु ओर कर रहे ह। 

मसीह्‌ का जीवन एक आदश, अति उच्च तथा निरता पवि्रतामय था! वहू 
मत्य्‌ तक लोगों को सत्य ओर न्याय का पथ दिखाते ओर समज्ञाते रे ! वे बाल ब्रह मचारी 
थे} उनका कटुटर से कट्टर विरोधी उनके चरित्र मे एक भी दोष नहीं निकाल सका । 
बाड्विल में ईमा की जीवनी ओर उपदेश संकलित है, जो ईसादयो का धरम ग्रथ है 1 

















ईसा मसोह्‌ को शिक्षा 


सबसे बड़ा आदेण यह है कि ईश्वर एक है ओर वही हमारा स्वामीदै। उस 
भगवान कः त्‌ समच प्राणी से, अपनी समस्त बुद्धि ओर सामथ्यसेप्यार कर्‌ 
त्‌ अपने पड्ोसी को अपने समान प्यार कर। | 
अपने भाट कौ प्यार करना सव प्रकार की उपासना से बद्कर है । 
प्रभप्रेमहै। सबके साधप्रेम का बति कर्‌ 

अपने अमूल्य जीवन का एक दिन भी आलस्य में न गंवा । सदा सचेष्ट ओर प्रयल- ` 
शील ओर तैयार रह | 

धन्यै वे जोग्ररीबर्ह। कारण स्वगे उन्हींकादहै। धन्य वेजो शोकातुर 
रहै, क्योकि वे सांत्वना के अधिकारी हमि । धन्य हैँ वे जो.सत्य तथा न्याय के भूखे जौरप्यासे 
है, क्योकिवे ही संपत्तिसाली होगे! धन्यहैँ वे जो दयावान क्योकि उनके प्रति | 
दया दिखाई जाएगी । धन्य दँ वे जिनका हूदय पवित्र ओर निर्मल है, क्योकि उन्हं प्रभु 
का साक्षात्कार मिलेगा धन्य हैँ वे जिन्दं धर्मं तथा सत्य के कारण कष्ट क्ललने पड़ते हँ । 
वस्तुतः स्वगं के राज्य के अधिकारीवेही ठट्रेगे [र 
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जो व्यवित्तं परायी स्त्री पर कुदृष्टि डालता ह वह्‌ मन से उसके साथ व्यभिचार कर्‌ 
चका! इसलिए यदि तेरी दाहिनी ख किसी स्त्री को बुरी नियत से देखे तो उसे निकाल 
दे! एक अंग न होना अच्छा है, पर यहु अच्छा नहीं किएक ञंगकेकारण पूरेशरीरको 
नरके यातनाएं द्धेलनीं पड़ } 





निकालता है, उससे व्यभिचार कराता है ओौर जो एसी परित्यक्ता स्त्री के साथ विवाह 
करता है वह॒ मानो उसके साथ व्यभिचार करता है ! 

कहा गया है कि अपने पड़ोसी के साथ मित्रता रख आौर अपने शच के साथ शतुता 
का बरताव कर 1 परंतु यै कहता हुं कि अपने शत्रु को तू प्यार कर, जो तुमे धिक्कारे उसके लिए 


~ ः य्य य 





अपने पिता (ईश्वर) की योग्य संतान कहला सके ! वह पिता दुष्ट ओर सज्जन दोनो पर 
समान रूप के सूये का प्रकाश ओौर चंद्रमा की शीतल चांदनी फलाता है ! वह्‌ अन 
बुरे दोनों पर समान रूपसे जल बरसाता दहै! यदित केवल उन्ही प्यारकरताहूजो 





समान पूणं बन । 
प्रतिहिसा के बदले में कहा जाता है कि आख के बदले में आंख ओौर्‌ दति के बदले 
मर्दति निकाललो। परतु भँ तुमसे कहता हु कि अत्याचारी ओर आततायी का सामना 
न करना, वरन्‌ यदि कोड तुम्हारे दाहिने गाल पर तमाचा मारे तौ तुम दूसरा भी उसकी 
ओर फेर दो । | 

यदि तू चहताहै किम्रभुकोत्‌ पसंद आए,तोत्‌ अपने पण्यकर्मोकोलोगोंके 
 स्ामनेन दिखला । जबत्‌ दानदेतोएेसेदगसेदेकितेरा दाहिना हायदेतो बाएं हाथ 
` को उसका पता न चल सके । पाखंडियो के समान सड़कों आओौर गलियों के सामने प्रार्थना न 
` कर, जिससे लोग तुङ्गे देखकर धर्मात्मा समले । जब तु व्रत-उपवास कर, तब कपटी ओर 
 ढोगियो की तरह दूसरों के सामने उसका प्रदशेन न कर! ` 

तुम ईश्वर ओर लक्ष्मी दोनो की एक साथ सेवा नही कर सकते ! 

विश्वास ओर निश्चय के साथ प्राथना करो । मगो, तृम्हं दिया जाएगा 1 खोजो 
तुम पाजोमे । खटखटाओ, दरवाजा तुम्हारे लिए खोल दिया जाएगा । तुममें से कौन 
एसा स्त्री-पुरुष है जिसका पत्र उससे रोटी ममि ओर वह्‌ उसकी पत्थर दे अथवा यदि 

वंह मछली मगिं तब उसको सपं दे ! जब तुम बुरे होकर भी अपने पुत्रो को अच्छी वस्ते 










अच्छी वस्तए प्रदान करेगा? 


| | | जोतुम चाहते हो किलोग तुम्हारे साय भला करं तो वैसा तुम भौ उनके साय 
करो} धमंकी सारी शिक्षा का निचोड़ यही है कि दूसरों के छिद्र देखने 








जो व्यवित व्यभिचार के अतिरिक्त ओर किसी अपराध से अपनी पत्लीकोषघरसे 


ईश्वर से प्राथैना कर, जो तुक्से ई्थ्या द्वेष रखे उसके प्रति उपकार कर, जिससे तू 
छे मौर 


तुञ्षसे प्यार करते तो दस्मे तेरागौरवक्याहै? एेसातो मभीकरतेहै। त्‌प्रभके 
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जो लोग यह समञ्षते है कि भारत में इस्लाम धमे केवल तलवार से फला 
मानव मनोविज्ञान तथा इस्लाम धमं दोनों के प्रति अनभिर्चतः पर्दशत करते है ।  । 
वस्तुतः भारत मे मुसलमानी शासन, इस्लास धमे का प्रचार, हिद्‌ ओर मुसलमानों के | 
पारस्परिक संबधों का ठीक-टाक लेखा-जोखा हो नहीं पाया है । । 
मानव मनोविज्ञान की यह्‌ विशेषता है कि मनुष्य एेद्रिय भोगो कौ ओर भुकता हे । | 

योनि सुख समस्त एेद्रिय सुखो का केद्र है । कितु जब वैयक्तिक रूप से या सामूहिक रूप | 
से मनृष्य भोगवाद का गलाम बन जाता है तो उसकी चेतना मे भोगवाद के प्रति तीत्र | 
विरक्ति उत्पन्न होने लगती है । हद्‌ समाज ने अतिवाद से बचने के लिए अपने जीवनं | 
को चार भागों (आश्रमो) मेंर्बाट लिया था) इनमें से केवल गृहस्य आश्चम को दांपत्य- 
रति के लिए निर्धारितं किया गया था, कितु गृहस्थ आश्रम सामाजिक ऋणो से इतना | 





अधिक अनुशासित था कि उसमें केवल भोगों मे लिप्त रहने की गुंजाइश ही नहीं थी । | 
अतः हिद्‌ संस्कृति किसी भी युग में भोगवादी संस्कृति नहीं रही । जीवन के पुस्षार्थोमे | 
काम' का महत्वपूणं स्थान था, कित्‌ एक ओर वह्‌ धमं से अनुशासित था, दूसरी ओर मोक्ष | 
की ओर अनुप्रेरित था जिसे जीवन का चरम लक्षय निर्धारित किया गया था ! हजरत मुह्‌ | 


म्मदने जिस समय अरब की भूमिपर ईष्वरीय सदेशकेरूपमेंनए धमं का प्रचार किया 
उस समय अरबो का ततिक ओर सांस्कृतिक चेतना का तापमान णन्य डिग्री तक उततर चका 
था। सामान्य जनता असंख्य देवताओं कौ पूजा करती थी, जिनकी मूतियो का टर वरहा के 
हर एक मंदिर मे लगा हुआ था । अंधविश्वास ओर रूढियों के जाल में बद्ध समाज, इस्लाम 
के प्रचार के पहले काजरब समाज उलक्ञाहुजाथा। एेद्रिय भोग जीवन का कद्र बन | 
चूकाथाओौर वैश्या वृत्ति योनि सख की मुख्य साधन थी ! समाजमें नारी वे की स्थिति | 
बहुत शोचनीय थी। उनका न तो सामाजिक गौरव था ओौरन कोई मानवीय अधिकार । 
आम जनता भयंकर गरीबी काशिकार हो रहीथी ओर सूदखोरी जनता का निसंम | 





शोषण कर रही थी । ऊच-नीच की खाई भी इस समाज में काफी चौडी थी, कितु जु | 
ओर शराब कौ दुर्बलता पूरे समाज में विद्यमान थी । अतः अरब की संतप्त भूमि अपने । 


परित्राता की प्रतीक्षा कर रही थी ओौर यह्‌ परित्राण उसे हजरत मुहुम्मदके संदेशोमे 
मिला । प्रत्येक मुसलमान इन संदेशों को ईश्वरीय संदेश मानता है । इसलिए मुहम्मद ` 

























किया) विरोध यहाँ ` 
कै बीचमें सत्य का निणेय तलवार 
हेव साधकये, फकीरथे 1 उनके 
शवित्त थी अर न सैनिक शक्ति 
उन मक्का से भाय कर मदीनामें 
ना पड़ा! अत मे सत्य की विजय हुई । 
हदय से मुहम्मद साहब को 

कं पुस्तक मे मुहम्मद साहब के व्यवितित्व ओर 
। उनके उपदेश "हुदीस' मे संकलित है, कितु 
ले वे करुरानमें संकलित रहै, जो संपूण 















भयते मुहम्मद साहब को 22-23 
। हुन 23 वर्षों की अवधि मे मृहुम्मद 
मक्का भौर मदीना मुसलमानों के 





म्मद साहब के आगमन कै पूवं तत्कालीन 
स्लाम धमं का उदय हुमा 


ओौर मोहम्मद उसके 
अनेक बातें समान है क्योकि दोनों धमं सामी 


ईष्वर के अस्तित्व को निरा- 
मानता, क्योकि 





142 























ओर धरती 





आयते है "यदि ईश्वर को संतानोत्पादक कहोगे तो आकाश फट जाएगा 
उलट जाएगी 
करान मे शक्तिशाली ओर न्यायी ईश्वर की कल्पना है 
करता है ! दुष्टों के प्रति वह्‌ जितना करर है, भक्तो के प्रति उतना 
यह्‌ ईश्वरवाद भारतीय भविति भावना के अनुकूल है ! अंतर केवल इतना है 
में ईश्वर अवतार लेकर दुष्टों का दलन ओौर भक्तों पर अनुग्रह्‌ करता है, जबकि कूरानमें 
साकार ईश्वर की कोई कल्पना नहीं । फिर भी उसका सहासन सातवं आसमान पर माना 
जाता है! बरे कर्मो का परिणाम बुरा होता है भौर अच्छे कर्मो का अच्छा । यह्‌ सिद्धांत 
हिद्‌ धमं ओर इस्लाम धर्म मे समान रूप से स्वीकृत है ! मृत्यू, के पञ्चात्‌ स्वगं नरक 


का फैसला होता है । पापियों को नरक (दोजख पुण्यात्माओं 
नसीब होता है--यह विश्वास भी दोनों धर्मो मे समान है । यद्यपि क्रयामत के कल्पन! 

































मे नहीं है। 


उसी प्रकार इस्लाम धर्म भी मानव जीवन का लक्षय ईश्वर की प्राप्ति प 

इस्लाम धमं मुहम्मद साहब को ईश्वर का पूणं वैगंवर मानता है 
कहता कि मुहम्मद ही एक माव ईश्वर के वैगंबर है । कुरान की स्पष्ट आयते है 
भटक ह॑ आत्माओं को प्रकाश देने के लिए प्रत्येक युग में ओौर प्रत्येक मानव समुदाय 
चैगं बरो का अवतार होता है जो मनुष्य को ईश्वर का मागे दिखाते हैँ । यह कल्पना भी 














गीता के उस उपदेश से मिलती-न्‌लती है जिसमें धमं का परित्राण करने के उदुदेश्यसे 
ईश्वर के अवतारकी बातकही गर्दहै। | 





मर सह सजन (ह 





मुसलमानो ! किसी का ईमान तब तक ठीक नहीं होता जब तक वह॒ दूसरे के | 


लिए वही न चाहे जौ स्वयं अपने लिए चाहता है 
जो दूसरों पर दया नहीं दिखाता है उस पर अल्लाह्‌ भी दया नहीं 














वही मनुष्य श्रेष्ठ है जो दूसरों की भलाई करता है | 
ईश्वर उसी मनष्य को प्यार करता है जिसका हूदय कोमल 
परपुणं है । | 

ज्ञान प्राप्ति के लिए प्रयत्नन्‌ करना हराम है। 

बलवान वह है जिसमे इतना आत्मबल है कि अपने क्रोधावेश को कान्‌ में कर सके, 


वह जो दूसरों को बल पूवक पराजित कर सके । 
मृसलमान को यह्‌ नहीं भाता कि अप तो पेट भरले, कित्‌ पड़ोसी भवा 


‰" 





॥। 
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पथ की भाषाओं 


1 


ने 








भारत की आधुनिक भाषाओं में से असमिया, उडिया, बंगला, 
पंजाबी, गृजराती, मराठी, तमिल, तेलुगु, कन्नड ओौर मलयालम भाषाओं 
तथा संवैधानिक मान्यता प्राप्त है । अपने-अपने राज्यों की ये भाषाएं राज्य भाषाएं ह| 
सिधी, उदू तथा संस्कृत एेसी भाषाएं हैँ जिन्हे संवैधानिक मान्यता तो प्राप्त है, कितु 
इनका प्रयोग किसी निश्चित क्षे मे नहीं होता । उद्‌ भाषा इस्लामी सस्कृति की संवा- 
हिका है, सिधी विस्थापित सिधी-समाज कौ ओौर संस्कृत भारतीय संस्कृति को । उपर्युक्त 
प्रत्येक भाषा की अपनी समृद्ध साहित्यिक परंपराए हैँ । 

भारतीय संस्कृति का विकास मुख्यरूप से आयं संस्कृति से हआ है जिसकी 
अभिव्यक्ति का माध्यम संस्कृत भाषा थी । संस्कृत साहित्य का प्रणयन किसी एक क्षेत्र में 
नहीं हुआ । इसलिए संस्कृत के प्रति संपूणं देण में श्रद्धा कौ भावना विद्यमान, साथही 





संस्कृत के महाकाव्यो ने किसी एक भाषा को प्रभावित नहीं किया, अपित्‌ उदुंको षोड कर 


भारत की सभी भाषाओं ने सांस्कृतिक दायके रूपमे वेद, शास्त्र, पुराण, महाकाव्य 
आदि से बहुत कुछ लिया है । वस्तुतः भारतीय संस्कृति के समन्वय ओर उसकी विविधता 
मे एकता का सूत्र संस्कृत साहित्य में ही मिलता ह । भारतीय भाषाओं के आदि ओर 
मध्य युगो के साहित्यो मे जो अद्भत समानताएं परिलक्षित होती हँ उनका आधारभी 
संस्कृत साहित्य ही है । भारतीय भाषाओं की साहित्यिक परपरा के सिहावलोकन के पूवं 
संस्कृत भाषा की उन साहित्यिक परंपराओं का संकेत करना अभीष्ट ह जिसने अतीत 
काल से हमे एकता के सूत्रम बधि रखा है जिससे हम उस रष्ठरीय दृष्टि को अपना 
सकं जो क्षेत्रीय सीमां का उल्लंघन करके संपुणं नागरिको को एकता के सूत्र मे वधे 
रखने मे समथं है । 











संस्कृत हि _ _ 
संस्कृत भाषा जिस प्रकार उत्तरी भारत कौ संपूणं भाषाओं कामूलस्रोतटै उसी 
प्रकार संस्कृत का साहित्य भारतीय सस्कृति का मूल सोत है) यह सत्यहै कि दक्षिणा- 
का मूल स्नोत संस्कृत भाषा नहीं है कित्‌ द्रविड परिवार कौ एसी 
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दिया तथा डगमगते हुए भारतीय संस्कृति 
ं प्राचीन भारतीय संस्कृति संस्कृत मूलक 
नकः प्रकाश भौर नंतिक उत्थान के लिए 
वाङ्मय मे जीवन का कुछ एसा अजस्र-स्रोत 
¡ पोषण करता रहेगा । 

कै सर्वेक्षण में हमने वैदिक साहित्य, 


। य्ह संस्कृत 








ने होगा 
ऋर्वेद के पहले इस भाषा का क्या रूप 


का प्रचार जव संपूणं देशमें 
जिनकी मातृभाषा संस्कृत नहीं 
मर घटिया होना स्वाभाविक था । इस- 
ौर वैदिक युगम ही व्याकरण, 
ति भें यज्ञ-पाग की प्रधानता थी । 
यज्ञ-विधानं के लिए भी निदंशक 

अभाव को दूर किया गया उसे 











का विधान गृह य सूरो मे तथा वर्णाश्रम 
त इन्हीं धर्मं सूत्रों 
हुई । मध्यकाल मे दिद्‌ धमं 











146 


क प्रातिशाक्य अधिक प्रसिद्घरहैं। व्याकरण गयो मे पाणिनि का अष्टाध्यायी व्याकरणं 
लौकिक संस्कृत पर लिखा गया । यह सूत्र रूपमे लिखा गया तथा पतंजलि ने इस पर 
महाभाष्य लिखा । वैदिक संस्कृत के पारिभाषिक शब्दों की एक सूची 'निषंदु चद कहालती 
है । इस पर यास्क का निरुक्त एक महत्वपूर्णं पर॑ है । निरुक्त मे शब्दां कौ व्यु- 
लत्ति ओर व्याख्या प्रस्तुत की गई है। भाषाशास् की दृष्टि से निरक्त का विशेष 
महत्वहै। ` 
वैदिक छंदों का वणेन पिगल शास्त मं किया गया है! इसे पिगल नामके किसी 
छंद शास्त्री ने लिखा दै \ यज्ञो के लिए समय निरधररित करने की दुष्टि से ज्योतिष शास्त 


की रचनाः की गई । भाणो का विरोष 
` लौकिक साहित्य म रामायण, महाभारत भौर पुराणो का विशेष महत्व है जिनकी 


चा भारतीय संसृति के रेतिहासिक पग्पिकष्य मे कौ जा चु है । संस्कृत साहित्य में 
महाकवि कालिदास का मृधैन्य स्थान हे । कालिदास ने प्रबंध काव्य, मुक्तक ओर नाटक 
तीनों भकार की सा1हत्यिक विधाओंं मेँ भपनी महान प्रतिभा प्रदित की है । “शकुन्तला 
का विश्वविख्यात नाटक है 1 जिसकी प्रशंसा पाश्चात्य विद्वानोनेकीदै) 
^रघूवंश' कालिदास के महाकाव्य है) कूमारसंभव' मे शिव- 
पारवती चरित्र का वर्णेन हे) रघुवंश में सूयंवंशी राजा रघू की वेश परपरा का वणेनं 
है जिसमें राम ने अवतार लिया धा!  श्ेषदरूत' कालिदास का खंड काव्य है जिसमे 
वियोग श्ंगार का सुंदर प्रतिपादन किया गया है । ऋतुसंहार एक मुक्तक काव्य है 
जिसमे षड़्‌ ऋतु वणेन किया गया है । कालिदास की प्रतिभा की टक्कर का कोद दूसरा 
कवि संस्कृत साहित्यमं नहीं हजा। = 

` महाकवि कालिदास का समय अभी तक निश्चित नहीं 


महाकवि को राजा विक्रमादित्य का सभारत्न मानते हँ जिन्टोने 


कालिदास क 
कुमार संभव" आर 


सका है । कुछ विद्वान्‌ 
 ई० पू० ४५७मे शको को 

पराजित करके जपने नाम से एक नया संबत चलाया था \ दूसरे विद्वान कालिदास को 
ईसा की तीसरी चौथी शताब्दी अर्थात्‌ गुप्त राजवंश के युग का कवि मानते 
 ईसाकीषटीं शताब्दी मे महाकाव्य को एक नई दिशा प्रदान करने वाले 
अहा कवि भारवि हए 1 ये दक्षिण के चालुयव॑सी राजा निष्णुवद्ेन क सभा भित ध १ 
 मकिरातार्जुनीय' नाम से आपने एक महा काव्य कौ रचना की दहै! (किरातार्जुनीय 
। कथानक जैसा कि इसके नाम से प्रकट होता है, महाभारत से लिया गया है । अजुन को 
अस्त्-विद्या प्रदान करने के पूवं शिव ने किरात वेष धारण कर के अर्जुन की परीक्षाली 
थी । किरात रूप मेँ शिव गौर अर्जुन के युद्ध का इस महाकाव्य मे वर्णन है । भारवि 
का काव्य अर्थगोरव की दृष्टि मे विशेष महत्वं है। === _ =, _ 


















$  " ॥ 











 अहाभारत से ही कथानक ले कर शिशुपाल वध' महा काव्य की रचना की 





क ` ॥ ।  _ ॥ ईसा कौ सातवीं शतीमे गृज रातं प्रात के एक प्रतिभाशाली केवि माघने 
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संस्कृत मेँ महाकाव्यों कौ परम्परा 12वीं शताब्दी तक अबाध रूप से जारी रही, 


कितु परवर्ती कवियों मेँ कालिदास सरीखे भावों का सहज उन्मेष नही मिलता । 


शली को तिमता तथा भाषा कौ सजावट मे भाव पक्ष दब गयाहै। ध्यान रखनेकी 
बात यह्‌ है कि संस्कृत साहित्य का सुजन किसी एक प्रांत तक सीमित नहीं था! कश्मीर 


से ले कर कन्यकुमारी तक तथा गुजरात से लेकर बंगाल तक संस्कृत साहित्य का सुजन 


आर रसास्वादन्‌ शताब्दियों तक जारी रहा । इसका सांस्कृतिक प्रभाव यहु पडा कि 


राजनीतिक रूप से खंडों मे विभक्त होते रहने पर भी सांस्कृतिक दृष्टि से भारत एक 
भावात्मक सूत्र मे बंधा रहा । यही बात लोक भाषां के इतिहास पर भी लागू होती है । 
सिघ जैसे एकाध सीमावर्ती तथा मुख्य भूमि से मरुस्थल के द्वारा कटे हए प्रातो की 
भाषाओं पर संस्कृत साहित्य का प्रभाव भले ही नगण्य हो, कितु शेष भाषाः वतमान 
समय तक संस्कृत साहित्य कौ भाव राशि से प्रेरणा ग्रहण करती आ रही हैँ । 
संस्कृत साहित्य मे साहित्य कौ सभी विधाओं का सम्यक विकास हु ओर एक- 


एक विधा में इतना उत्कृष्ट साहित्य उपलब्ध है कि भारत अपने सांस्कृतिक दाय पर गवै 


कर सकता है | 
नाटक भी महाकाव्यका दुश्यरूपहै) देशी नरेश रंगमंच का संरक्षण करते ये। 
इसलिए संस्कृत साहित्य मे नाटकों की एक समृद्ध परपरा विद्यमान है । महाकवि भासं 


संस्कृत के प्रथम ओौर महान नाटककार हैँ । भास के लिखे हए 15 नाटकों कौ खोज अव ` 


तक की जा चृकी है! जिनमें ^स्वप्नवासवदत्ता' अधिक महत्वपणं है । भास के बाद 


कालिदास संस्कृत के मृधैन्य नाटककार हैँ । विक्रमोवंशी, मालविकाग्निमित्र ओर 


अभिज्ञान शाकुन्तलम्‌" कालिदास के शरेष्ठ नाटक हैँ । विशाखदत्त, (मुद्राराक्षस, चौथी ` 


शती ) शूद्रक (मृच्छकटिक, पांचवीं शती ) हषेवर्धन (रत्नावली, सातवीं शती), भट्ट 
नारायण (वेणी संहार, सातवीं शती) भवभूति (उत्तररामचरित, मालतीमाधव, दसवीं 


शती ) संस्कृत के सुविख्यात नाटककार हँ । भवभूति करुणरस के नाटककार है । इनका ` 


उत्तर रामचरित करुण रस के परिपाक की दृष्टि से एक श्रेष्ठ नाटक है । 


संस्कृत का कथा साहित्य भी उतना ही समृद्ध है जितना नाटक साहित्य ! कु _ 


कथानकों के अनवाद तो ईसा की छटीं शताब्दी मे विश्व की अन्य भाषाओं मेहौ चुकेथे 


ओर वे उन्हीं भाषाओं की संपत्ति बन चुके थे गुनाद्‌य (बृहत्कथा) , क्षेमे (बृहत्कथा- 


मंजरी) सोमदेव (कथा सरित्‌ सागर) शिवदास (बेताल पंचविंशति) ` आदि मह॒त्व- 
पूणं कहानी संग्रह दै । मनोरंजक ओर उपदेशात्मक कहानियो मे कश्मीर के विष्णु- ` 
शर्मा की लिखी हृई 'पंचतत्र' की कहानियां बहुत लोकप्रिय हुई । इस कहानी संग्रहे ` 
चरित नायक पशपक्षी है ओर इनके माध्यम से नीति ओर लोक व्यवहार का बहुत 
मनोरंजक ढंग से प्रतिपादन किया गया है । इसका सववप्रथम अनुवाद 533 ई० मे फारसी 


॥ि मे हआ । फारसी से सीरियन ओर सीरियन से अरबी भाषामें हअ ओरं अरबी से पश्चिमी 


+ 
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देशों की ग्रीक, लंटिन, इटालियन, फ़रैच, जर्मन ओर अंग्रेजी भाषाओ मे हआ । चीनी 
भाषा मे भी इसका अनुवाद हुआ । 
मनोरंजक कथा साहित्य के साथ साथ काव्यात्मक एवं अलंकृत गद्य की 
साहित्यिक परंपरा भी संस्कृत मे विद्यमान है । सुबन्ध्‌ की "वासवदत्ता बाणभट्ट 
की कादंबरी ओर हषेचरित”, दण्डी का दशकुमार चरितः धनपाल की तिलक 
मंजरी" सोड्ढल की “उदयसुन्दरी कथा" तथा वामनं {भट्ट वाण की वैमनचरित' 
संस्कृत गद्य साहित्य की निधि में दहैँ। अलंकृत गद्य लेखको मे बाणभट्ट सबसे 
अधिक दश्हेै। 
संस्कृत भाषा शास्त्रों का खजाना है! सच तो यहु है कि संस्कृत के पश्चात्‌ मौलिक 
से शास्त्र रचना भारतमें हई ही नहीं । वतमान समय मे जो शास्र ओौर विज्ञान 
साहित्य लिखे जा रहे हैँ वे केवल अन्य विदेशी भाषायों के अनुवाद मात्र है! इसका 
कारण देश की दीघंकालीन पराधीनता है। 
काव्य-शास्त्र को एक समृद्ध परपरा सस्रत मे विद्यमान रही जिसे चार संप्रदायो 
से वाटा गया है । अलंकार संप्रदाय, रीति संप्रदाय, वक्रोक्ति संप्रदाय ओर ध्वनि संप्रदाय) 
प्रत्येक संप्रदाय का प्रचुर साहित्य संस्कृत मे अब भी विद्यमान है । अर्थशास्त्र मे कौरिल्य 
अथवा चाणक्य का अथं शास्त्र एक महत्वपृणं रचना दहै । इसके अंतर्गत कृषि, वाणिज्य, 
व्यापार के साथ-साथ राजनीति का भी समावेश है । वात्स्यायन का काम शास्त्र भौतिक 
जीवन को सुखमय बनाने कौ दृष्टि से एक महत्वपुणे रचना है । दशेनशास्त्र का तो यह्‌ देश 
मूल उत्स रहा है । अतः वैदिक दशन के अतिरिक्त न्याय, योग, सांख्य, वैशेषिक जैसे 
आस्तिक दाशेनिकं साप्रदायो के अतिरिक्त चार्वाक जैसे नास्तिक दर्शन शास्त्रों का प्रभत 
साहित्य भी संस्कृत भाषा मे विद्यमान है । ` 
संस्कृत में विज्ञान साहित्य भी पर्याप्त मात्रा मेँ लिखा गया! अंकगणित, बीज- 
गणित, रेखा गणित, भौतिकी, रसायन, खगोल ौर आयुवेद की एक समृद्ध परपरा 
संस्कृत मे विद्यमान रही है । सातवीं शती के पश्चात्‌ जसे ही केद्रीय शासन द्वारा देश 
विदेशी आक्रमणो से आक्रोत होने लगा, विज्ञान की इस समृद्ध परपरा का आगे विकास 
न हौ सका । सातवीं शताब्दी के पश्चात्‌ जौ भी शास्त्रीय अथवा वैज्ञानिक चितन हुआ वह्‌ 











संस्कृत साहित्य का सृजन यत्किचित्‌ वतमान युग भें भी हो रहा है, कितु वह्‌ 
विशाल भारतीय जन संख्या की दृष्टि से नगण्य है । आज तो विज्ञान ओौर शास्त्रीय 
विषयो से संब॑धत नई शब्दावली का निर्माण प्रायः संस्कृत भाषा को आधार बनाकर 
ही हो रहा है । संस्कृत भाषा में उपसग ओर प्रत्यय लगा कर नए शब्द निमित करने 


की अद्भूत क्षमता है । संस्कृत भाषा ओौर साहित्य के प्रति सम्मान की भावना आज 
भी सारे देश मे विद्यमान है। 
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अगला 


बगला भाषा आयं भाषा परिवार की पत्री है। पुराणों में बंग" राज्य के विषय 
मे एक कथा आती है । प्राचीन काल मे चद्रवंशी क्षवियों मे राजा बालि एक प्रतापी राजा 


इए है । वे पूर्वी भारत पर राज्य करते थे उनके अंग, बंग, कलग, पंड्‌. ओर सह्‌.य नामक 


पाच पुत्रथे। राजा ने अपने राज्य का विभाजन इन पुमे करियाओौरजोक्षेत्र जिस 
राजकुमार के शासन मे आया उस क्षेत्र का नाम अपने शासक के नाम पर विख्यात हुआ । 
इस प्रकार प्राचीन काल मे अंग, बंग जैसे क्षेतीय नामं प्रचलित हए । जिस क्षेत्र पर 
राजकुमार बंग का शासन था वह्‌ बंग कह्लाया । बाद को इसे बंगाल कहा जाने लगा । 
बगाल मे आ्यंभाषा पारवार की मागधी प्राकृत तथा मागधी अपभ्रंश तो प्रचलित थीं 
ही, साथ ही अःस्टिक परिवार की कोल, मुं जैसी जनजातीय भाषाएं भी प्रचलित थीं । 


अतः बंगला भाषा में कोल, मृा जैसी भाषाओं के शब्द भी प्रचलित है । 


उत्तर भारत को अन्य भाषाओं के समान बंगला भाषां ओर साहित्य का विकास 
भी प्राकृत ओर अपभ्रंश के सोपानों से हुआ है । मागधी अपश्रंश कौ दो उपशाखाएं विक- ` 
सित हु्ई--एक बंमीय तथा दूसरी बिहारी । मध्यकाल में इन दोनों मे घनिष्टता थी 1 
बारह्वीते रहवीं शताब्दी मेँ असम, बंगाल ओर ओडिया ये तीन रूप मागधी अपभ्रंश से 
उभर कर आए 1 अतः बंगला का आदि काल 13ऽवीं शताब्दी से माना जाना चाहिए । 
बंगला के साहित्यिक रूप का परिचय हमे बौद्ध साधको के चर्चा-पदों से मिलता है । 
इन चर्चा-पदों की उपस्थिति 13वीं शतीं के लगभग ओडिया साहित्य मेँ भी मिलती है । 
ओडिया उस समय सहजयानी सिद्धो को प्रमुख साधना पीठ के रूप मे विख्यात थी । ` 

बंगला साहित्य के आदि काल के अंतिम चरण मं ह्मे सगुण साकार उपासना 
का साहित्य भी मिलता है) अनंत बड़ चंडीदास क, श्रीकृष्ण कीतन, इस उप- 
साहित्य की प्रमुख रचना है । इसका रचनाकाल 15 वीं शताब्दी माना जाता है। 
डा. इन्द्रनाथ चौधरी के मतानुसार--इसमे असमी, ओड्या एवं प्राचीन बंगला का 


सम्मिश्रण उपलब्ध है ।" इसके उपरांत बंगला भाषा के इतिहास मे मध्य युगम ईसा कौ 


प्रह्वीं शती से सव्रहुवीं शती तक माना गया है । मध्य युग में बंगला भाषा अपभ्रंशसे 
संपूणं रूप से मुक्त नहीं हो पाई थी । तुर्की आक्रमण मौ< उनके साम्राज्य विस्तार के फल- 
स्वरूप इस समय की भाषा मे अरवी-फ़ारसी शब्दों का प्रयोग भी दिखाई देता है ! इस 
युग के प्रारंभमें मालाधर वसु ने श्री कृष्ण विजय' की रचना की। @ृत्तिवास' 
की रामायण की रचना भी देसी युग में हुई । काशीराम दास ने महाभारत" की रचना 


की । शाक्त साहित्य मे मुकुंदराम चक्रवर्ती की चंडीमंगल प्रमुख रचना है । मध्ययुग 


के अंतमे चैतन्य की प्रेमाश्चयी कृष्णः भक्ति से बंगाल गूंज उठता है । मध्य युग में कृष्ण 
भविति के साथ-साथ ब्रजभाषा भी बंगाल में पहुंची ओर वहां श्रजवुली'केनामसे 
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कृष्ण की मधुर भक्ति के अधार पर श्छंगारप्रधान गीति काव्यकी जो परपरा 
जयदेव के गीतगोविन्द" से चलं आ रही थी उसका सुंदर विकास भ्वुकतः प्रधान वंगला 
साहित्यमे हृ । इस युग मे बंगला परे मैथिली का विशेष प्रभाव दृष्टिगोचर होता है 
मैथिलकौकिल विद्यापत्ति को बंगला प्रेमी अपना कवि मानते हैँ! हिद्‌ ओर मुस्लिम 
संस्कृतियों का समन्वय हम "बाउलगीतः' साहित्य मे पाते दँ! ये मीत सूफी प्रणथकी 
पीरलिये हुए हैँ । मध्य युग के बंगला साहित्य मे हम नाथ पंथी योगियो के आख्यानक 
भी पाते है । इन आचख्यानकों मे राजा मोपीचन्द्र रानी मयना ओर गोरखनाथ के चरितो 
का वर्णन है । बीच-बीच मे हय्योग की साधना ओर अलौकिक चमत्कारो का भी 
समावेश है । 
 अटारहूवीं शताब्दी मे बंगाल ईस्ट इंडिया कपनी के अधिकारमे आ जताहै। 
साम्राज्यकवादी शोषण के परिणाम स्वरूप बंगाल में एक प्रतिक्रिया उत्पन्न होती है ओौर 
इस प्रतिक्रिया की बंगाल साहित्य मे अभिव्यक्ति 19वीं शतान्दी के प्रथम चरणसेहोने 
लगती है । अतः हम बंगला साहित्य को आधुनिकं युग का नेतृत्वे प्रदान करने वाला 
साहित्य कह्‌ सकते हैँ । भारतीय संस्कृति का पूनर्जागरण जिस प्रकार बंगाल से प्रारंभ 
होता है उसी प्रकार भारतीय साहित्य का पुनर्जागरण भी बंगला साहित्य से प्रारंभ होता 
है! राजा राम मोहन राय, देवेन््रनाथ ठाकूर, ईश्वर चन्द्र विद्यासागर, रामकृष्ण परम 
हंस नव जागृति के अग्रद्‌त थे । राजा राममीहन राय ओर ईश्वर चन्द्र विद्यासागर आधु- 
निक बंगला साहित्य के भी जन्मदाता थे । गद्य साहित्य--विशेषकर कथा साहित्य ओर 
प्रकारिता के क्षेत्रों मे वंकिम चन्द्र चट्टोपाध्याय का शीषेस्थ स्थान है । माइकेल मधु 
सदन दत्त ने बंगला साहित्य मे आधुनिक नाटकों का सूत्रपात किया । उपन्यास साहित्य 
-कै क्षेत मे शरतचन्द्र चट्टोपाध्याय का नाम भी उल्नेखनीय है । काव्य जगत में आधुनिक 
कवियों म जितना सम्मान रवीन्द्रनाथ ठाकुर को भिला है उतना भारत के किसी अन्य 
कवि को नहीं । सन्‌ 1913 में वे नोबेल पुरस्कार से पुरस्कृत हुए । यह पुरस्कार न्ह 
“गीतांजलि' के अंग्रेजी अनुवाद पर मिला था। रवीन्द्रनाथ ठाकुर प्रथम भारतीय, 
जिन्हं इस पुरस्कार से सम्मानित किया गया । रवीन्द्र ने भारतीय साहित्य को प्रभावित 
किया । आधुनिक ईहिदी साहित्य के प्रत्येक क्षेत्र मे बंगला साहित्य का प्रभाव पड़ा । 
बंगला का समसामयिक साहित्य समद्ध ओौर विकासशील है! बंगालियों को अपनी 
क्षेत्रीय सस्कृति परगवंहै। 


मसभिया 


असमिया, बंगला ओर ओडिया भाषाएं मागधी अपभ्रंश के क्रोड से विकसित 
होने के परिणाम स्वरूप एक दूसरे से अधिक निकट हैँ । सांस्कृतिक परपराकी दष्टिसे 
तीनों भाषाओं मे बहुत कुछ समानताएं हैँ । वच्रयानी सिद्धो, तांतिकों ओर नाथपंथी 
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ह्योगियों का प्रभाव हम तीनो भाषाओं की साहित्यिक परंपरा मे समानरूपसे 
पाते है \ तीन भाषाभो कौ लिपि की प्रकृति में भी' अत्यधिक समानता है ! यह्‌ समानता 
अक्षरों कौ वतुंल बनावट मे स्पष्ट परिलक्षित होती है । प्राचीन कालम कागज्‌ के 
आविष्कार के पूवं लेखन का माध्यम ताडपत्र अथवा भोजपत्र था । भोजपत्र पर सीधी 
रेखाएं खीचन्‌ा तो संभव था, कित्‌ तषपत्र पर शिरोरेखा जैसी सीधी रेखाएं नही खिच 
सकती थीं ! अतः लिपि में मोलाई्‌ आना स्वाभाविक था, 

असमिय। ओर बंगला दोनों भाषाओ पर तिब्बत बर्मी तथा आस्टिक परिवार 
कौ बोलियो का प्रभाव है! असमिया की उच्चारण पद्धति में कुछ ध्वनियों का परिवतंन 


होता है। जैसे: 


च|छ ^~ स, श|ष ~ ह तथा क्ष ~ ख । 


मध्यकाल में असम पर मुसलमानी सल्तनत का आधिपत्य रहा जिसके परिणाम- 
स्वरूपम अप्मिया में अरबी-फारसी शब्दो का प्रचलन हुआ । बंगला भाषा के समान 
असमिया का भी लिखित साहित्य 13वीं शताब्दी से प्राप्त होता है। इसके पहले की 
जो भी परंपरा थी वह्‌ मौखिक थी ओौर उसमें लोकसंस्कृति का प्राधान्य था । असमिया 


साहित्य के आदि काल में हम प्राचीन भारतीय संस्कृति की पुनः प्रतिष्ठा का प्रयत्नपाते 


है! इस प्रतिष्ठा के लिए संस्कृत के मूल ग्रो का असमिया अनवाद प्रस्तृत किया गया रहै} 
संस्कृत के ग्रंथों के अन्‌ वाद मे बीच-बीच मे असमिया लोकजीवन के अंशो को भी जोड़ 
दिया गया है । हेम सरस्वती, सद्र कदलि ओर माधव कदलि जसे प्रतिभाशाली कवियों ने 
पुराण महाभारत ओर रामायण की असमिया भाषा मे अवतारणा की। हैम सरस्वती 
के ह्र गौरी संवाद" मे देवी भागवत ओर शिवपुराण की नृतन उद्भावनादहै। सद्र 
कदलि ने महाभारत के चुने हुए अंगो का असमिया मे अनुवाद प्रस्तुत किया । माधव 
कदलि ने वाल्मीकि रामायण का असमिया में अनुवाद किया । यह्‌ असमिया भाषा की 
एक बहुमृल्य साहित्य-सृष्टि है । हिदी भाषी जनता मे तुलसी के रामचरित मानस का 
जो स्थान है वही स्थान असमिया भाषा में माधव कदलि की रामायण को प्राप्त है ! यह्‌ 


14 वीं शतान्दी की कृति होने के परिणामस्वरूप विशेष गौरव की अधिकारिणी है, क्योकि 


तब तक किसी जन भाषा मे रामायण की अवतारणा नहीं हुई थी । हिदी में जिस प्रकार ` 
तुलसी दास को श्रेष्ठ कवि माना जाता है उसी प्रकार असमिया साहित्य मे माधव कदलि 
को सर्वश्रेष्ठ कवि माना जाता है । माधव कदलिने एक प्रकार से महान वंष्णव संत शंकर 
देव के लिए वेष्णव भक्ति के प्रचार को पूवं पीठिकातेयारकरदीथी। | 
चौदहवीं शताब्दी से लेकर स्रहवीं शताब्दी तक असमिया साहित्य मेँ वेष्णव 


भक्ति साहित्य का सुजन होता रहा । सांस्कृतिक ओर साहित्यिक नेतृत्व शंकर देव के 
हाथमे रहा । शंकरदेव ने भजन कीतंन कौ जौ परपरा चलाई वह परपरा उनके 
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पश्चात्‌ उनके शिष्य ओर प्रशिष्यो ने कायम रखी । शंकर देव का जन्म असममें 
हा था, किंतु उन्होने ब्रजभूमि मे आकर वर्षो तक सत्संग किया ओर 12 वषे के 
तीर्थाटन के पश्चात्‌ जब वे असम लौटे तो उन्हनि वैष्णव भक्ति--विशेष कर कृष्ण भक्ति 
का असम सें प्रचार किया ओर इस प्रचार के लिए उन्होने साहित्य की सभी महत्वपूणे 
विधां का सहारा लिया । उन्होने लोक साहित्य की एक विधा वर गीत' के माध्यमसे 
कृष्ण भक्ति का प्रचार किया । लोकमंच के माध्यम से असमी जनता को कृष्ण भक्ति की 
ओर आङ्कृष्ट किया । कालिय दमन, 'रुक्मिणी हरण" जैसे छोटे-छोटे लीला प्रधान अनेक 
नाटकं का इन्होने सृजन किया ओर उन्हं अभिनीत भी करवाया । कौततन धोषाः शंकर 
देव की अमर रचना है । इसमे भारतीय संस्कृति के मूलस्लोत--पुराण, गीता, महाभारत 
आदि के चृने हए अंशो का असमिया अनुवाद है 1 शंकर देव ने असमिया संकृति ओौर 
असमिया साहित्य पर अपनी अमिट छाप छोडी है । 120 वषं की अवस्था में सन्‌ {568 
मे इस संत का शरीरांत हआ ! आगे चलकर शंकर देव की नामघोषा' कीर्तन परपरा 
का विकास माधव देव ने किया) माधवदेवने अपने गुरं की नाटक परपराकाभी 
विकास क्रिया ओौर श्रीकृष्ण की बाल लीलाओं को केर मे रखकर रासलीला के समकक्ष 
अनेक लघ्‌ नाटकों का सुजन किया । शंकर, माधव के अतिरिक्त अनंत कंदलि, राम 
सरस्वती, श्रीधर कंदलि ओर भट्‌ट देव वैष्णव भविति शाखा के विख्छात सात्यिकार हैँ । 
राम सरस्वती का महाभारत का असमिया अनवाद एक अनुपम ग्रंथ है । भट्ट देव असमिया 
गद्य साहित्य के जन्मदाता माने जाते हैँ । इन्होने संस्कृत की अनेक रचनाओं का गदुयानु- 
वाद कियाहे। | 

| सत्रहुवीं शती के पश्चात्‌ असमिया साहित्य मे एक नया मोड अता है ¦ सत्रहुवीं 
तान्दी मे अहोम राजवंश अपनी सत्ता दृढ़ कर चूका था । उसने कवियों जर साहित्य- 
 कारोंको आश्रय दिया भौर राजवंश का गौरव गान करने को उन्ह प्रेरित किया । उत्तर 
` मध्यकाल मे हिदी साहित्य मे जिस प्रकार श्यंगार प्रधान मुक्तक काव्य लिखा गथा उसी 
प्रकार अहोम कालमें भी कवियों की रुचि शगार की ओर अधिक रही । अंतर केवल 
इतना है किं हिदी का रीतिकाल राजवंश कौ विरुदावली गाने का काल नही है जधकि 
असमिया साहित्य मं दामोदर चरित, वरदेव चरित, “रामगोपाल चरितः जैसे 
राजवंश की प्रशरित परक चरित काव्य लिखे जाते रहे । 

| असमिया साहित्य मे आघूनिक काल का आरंभ 19वीं शती का द्वितीय चरण 
माना जाता है, जबकि असम प्रांत अग्रेजों के आधिपत्य मे आ जाता है । असमिया भाषा को 
नंगला के प्रभाव से मक्त कर के एक स्वतंत्र भाषा के रूप मे विकसित करने का बहुत कुछ 





` श्रेय ईसाई भिशनरियों को है । राजभाषा के रूप में असमिया का प्रयोग होने के परिणाम- 
स्वरूप असमिया भाषा का विकास द्ुतगतिसे हो रहा है! असम के साहित्यकार अपनी 


मातुभाषा की समृद्धि के लिए सतत प्रयत्नशील हैँ । 


3 


नी. 
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ओड्या `: ` ¦ 
बंगला ओर असमिया के समान ओडिया भाषा का विकास भी मागधी अपभ्रंश 
से हआ है । ओडिया का दक्षिणी भाग द्रविड भाषा परिवार का स्पशं करता है । इसलिए 
तथा अन्य एतिहासिक कारणों से ओडिया भाषा के विकासमें द्रविड भाषाओंकाभी 
महत्वपूणं योगदान है । साथ ही शवर, कध, कोल्ह्‌, संताल, हो, मुंडारी, परजा, गदला, 
उराडं आदि जन जातियों की जन्म भूमि होने क परिणाम स्वरूप ओडिया भाषा मे जन- 
जातियों कौ भाषाओं के शब्द भी प्रचलित है, यद्यपि इन जातियों को अपनी-अपनी भाषां 
पृथक्‌-पृथक्‌ हँ । ओडिया लिपि का विकास भी बंगला ओर असमिया के समान त्राहु-मी 
लिपिके कूटिल रूप से हुआ है 1 
कामरूप के समान ओडीसा भी प्राचीन काल मे बोद्ध सहजिया सिद्धो का सिद्ध 
पीर रहा है ! जिन सिद्धो को इतिहासकार हिदी भाषा की सिद्ध परपरा में परिगणित 
करते हँ वे वस्तुतः इसी अंचल के साधक थे । इसलिए हमे ओडिया के आदिकाल में 
(600-1000 ई० पू०) मे कंड्पाद, शरबपाद जंसे तात्रिकों की रहस्यमयी वाणी ` 
मिलती ह । कहा जाता है कि प्रसिद्ध जगन्नाथ जी का मंदिर तथा मूति भगवान बुद्धमसे 
संबंध रखती थी । सिद्ध इन्द्रभूति ने श्रज्ञोपाय” विनिश्चय सिद्धः ग्रथ मेँ उड्डियान के 
देवता वृद्ध रूपी जगन्नाथ जी की स्तृति की है । कालिका पुराण में तांविकं उड्डियान 
पीठ को उड़ पीठ को अधिष्ठात्री देवी कात्यायनी को विमला देवी तथा देवता को 
जगन्नाथ कहा गया है ! इस प्रकार ओडिया सस्कृति बौद्ध, शाक्त ओर वेष्णव संस्कृतियों 
का अद्‌भूत्‌ समन्वय है, 
वैष्णव आंदोलन ने जिस प्रकार देश के अन्य भागो से सहुजिया ओर वखयानी 
तारिक साधना पद्धतियों का सफाया किया उसी प्रकार ओडिया से भी, कितु इन तांविकों 
के भग्नावशेष अब भी उदयगिरि, ललितभिरि, रत्तगिरि आदि स्थानों पर विद्यमान 
है तथा लोकस्मतिमे जीवित हैं ¦ 
बारहूवीं शताब्दी के लगभग नाथ पंथियों की वाणी भी ओडिया साहित्य मे मिलती 
है । नाथ पंथी योगी आज भी घर-घर अलख जगते हुए भीख को न्लोली फलाएु 
ओडिसामे देखे जासक्तेहँ। | 
 पद्रहवीं शताब्दी मे सरला दास ने महाभारत की रचना ओडिया भाषामें की! 
इस ग्रंथ पर भी योग साधना की अमिट छाप है। महाभारत के वनपवं में गुरु गोरखनाथने 
रामचन्द्र को योग की दीक्षादीथी। इसप्रकार के उल्लेख सरला दास के महाभारतम 
मिलते ह। गोरखनाथ के भजन ओडिया लोक साहित्य मे भी आज प्रचवित दहँ। 
सरला दास ओडिया साहित्य के वास्तविक जन्मदाता माने जते} 
पद्रहूवीं शती के पश्चात्‌ ओड़या भाषा में ज्ञानयोग समन्वित निर कार उपासना 
के स्थान पर प्रेममृला वैष्णव भक्ति का प्राबल्य हुआ । गौरांग च॑तन्य कौ कृष्ण-भक्ति के ` 
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स्वर ओडिसा के वायुमंडल में गूंजने लगे । रामायण आर महाभारत 
लेकर भक्ति परक रचनाएं हुई । जगमोहन रामायण, प्रवणसार गीता, 
भागवत्‌ का ओडिया अनुवाद ओडिया कौ लोकप्रिय रचनाएु है ¦ 
पद्रह्वीं शती ओर उन्नीसवीं शती के बीचमे अं 
श्णुगारिक तथा कलात्मक साहित्य का भी सुजन हुमा 1 उन्तीसवीं गता्दी 
गोडिसा पर अग्रेजों का अधिपत्य स्थापित हुआ । ईसाई भिशनरियों ने ओडिसा के माध्यम 
से ईसाई धमं का प्रचार शुरू किया ! बाइबिल का ओडिया में प्रकाणन हज । सन्‌ 1866 
मे “उत्कलदीपिका' के नाम से कटक से एक पतिका प्रकाशित 

आधुनिक युग में.मोडिया भाषाके सा 
के समान ओड्या का रंगमंच भी लोकप्रिय 






















कश्मीरी 


कृर्मीरी का भाषा क्षे उत्तर मे शीना, पश्चिमोत्तरे : 
लहदा, दक्षिण-पश्चिम मे डोगरी एवं पूवं मे लद्‌दाखी जैसी जन भाषा से धिराहुञा है 
कश्मीर संस्कृत भाषा का एक प्रसिद्ध विद्यापीठ रहा है । इसलिए शताब्दियों तक 
कश्मीर के पंडितो ने जन भाषा मे रचना न करके संस्कृत को अपनी अभिव्यक्ति का 
माध्यम बनाया कश्मीरी को लोकसाहित्य की अपनी समृद्ध परपरारहीदहै, कित्‌ 
वह॒ एक मौखिक परंपरा थी जिन लोकगीतों से कश्मीर की घाटि्यां प्रतिध्वनित 
होती रहीं वे लिखित रूप के अभाव मे अपना कोई साहित्यिक इतिहास न 
बना सके । | 
कष्मीरी भाषा को विद्वानों ने दरद परिवार की भाषा मानाहै! दरद परिवार 
का संब प्राचीन भारतीय ईरानी शाखासे माना जाताहै। प्राचीने कालमें कए्मीर 
मे ब्राह्मी लिपि के कुटिल रूप (शारदा लिपि) का व्यवहार होता था । वीच मे मृसल- 
मानी काल मे फारसी लिपि का प्रचलन हुआ, कित्‌ वतमान समयमे देवनागरी लिपि का 
प्रयोगहोनेलगादहै) 
कष्मीरी भाषा का लिखित साहित्य 13वी-14वीं शताब्दी से उपलब्ध होता है 
कश्मीरी भाषा के प्रथम दाशंनिक कवि शिति कंठ को माना जाता है, जिन्होने संस्कृतका 
परित्याग करके जनभाषा में "महा आयेप्रकाशः नाम के प्द्यबदघर ग्रंथ का प्रणयन किया । 
इस ग्रंथ मे शेवदशेन का प्रतिपादन किया गया है । ~ ~ 
` लल्लेश्वरी, जिनके अध्यात्म विरह के गीतों से आजभी कष्मीर की घार्िर्या 
गूजती है, चौदहवीं शताब्दी की रहस्यवादी कवयित्री लल्लेश्वरी के गीत 
सग्रह का नाम ललद्यद है) रहस्यवादी सूफी शाखा मे नूरुद्दीन एक प्रसिद्ध 
सूफी सत हए दँ । ऋषिनामाः इनका प्रामाणिक ग्रंथ है 1. रहस्यवादी काव्य 
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शाखा मे ही अलकेश्वरी का नाम आतादहै, जो लल्लेए्वरी के समान योगमागेसे 
प्रभावित थीं' ` 
इस प्रकार कश्मीरी भाषा मं एक ओर जहां अध्यात्म प्रणय के गीत लिखे गए 
वहां उनकी प्रतिक्रिया मे लौकिक श्फुगार का भी प्रचलन हु । लौकिक प्रणय काव्य के 
गायको मे 16वीं शतान्दी कौ कवयित्री हन्बा खातून का नाम विशेष उल्लेखनीय है । 
खातून बचपन मे चाँद के समान सुंदर थी! अपने प्रथम पति से तलाक्र लेने के बाद 
उसका दूसरा प्रेम विवाह्‌ कश्मीर नरेश य॒ सुफ शाह्‌ के साथ हआ था । कु कारणवश 
यूसुफ शाह्‌ मृगल दरबार के कोप भाजन बने ओर अकबर ने उन्हं जीवन कारावास 
मे डाल दिया । हव्वा खातून अपने दिलदार के वियोग मेँ आजीवन तड्पती रही । उसके 
विरही हृदय से जो गीत निकले वे जज कश्मीरी साहित्य की अमूल्य निधि बनेहैँ। 
खातून के समाने ही 18्वीं शती के मध्य में पति से उपेक्षिता एक दूसरी नारी 
अरणिमाल के कठ से भी प्रणय-गीत फटे है । अरणिमाल के विरहगीत कश्मीरी साहित्य 
मे अपना महुत्वपुणं स्थान रखते हँ । लिखित साहित्य के अभाव मे वतमान समयमे 
कर्मीरी साहित्य की बहुत बडी निधि कालकवलित हौ चुकी है। 
उन्नीसवीं शती के रसूल मीर कश्मीरी के बिहारी हँ । इनका नखशिख वर्णन . 
कश्मीरी साहित्यमें बेजोड टै। इसशतीमे ही कश्मीरी मे चरित काव्यकीभी 
परपरा मिलती है । पंडित रामप्रकाश ने वाल्मीकिं रामायण के भाधार पर "रामावतार 
चरित की रचनाकीहै। इसी प्रकार स्वामी परमानंद दास काशसुदामाचरित' भी 
कश्मीरी का एक सफल चरित कान्यहै ! । 
वीसवीं शती में कष्मीरी साहित्य मे आधूनिक साहित्य का सूत्रपात हआ । 
राष्ट्रीय आंदोलन के प्रभाव ने साहित्य की परपरा मे आमूल परिवतेन किया । केविवर्‌ ¦ 
मजहर ने आधुनिक राष्ट्रीय काव्य का प्रतिनिधित्व किया। डोगरा शाही के विरुद्ध जन- 
जागृति फंलने मे मजहर के गीतोने अग का काम किया। मजहर के गीतों में अपने ` 
देशवासियों के दलित, शोषित वरे का करुण चित्रण है । मर्जहुर के शिष्य आजाद ने जन- 
विद्रोह की कविता का प्रतिनिधित्व किया । वतंमान समय मे कष्मीरी साहित्य विकास 
के पथ पर अग्रसरहोरहादहै। कश्मीरी भाषा के लिए नागरी ओर फारसी दोनों लिपियों 
को अपनायाजा रहारहै। कश्मीर प्राकृतिक सौदयं का खजाना है ओर उसी के 


अनुकूल शरृगार रस का लोकसाहित्य ओर आध्यात्मिक काव्यदोनो में सदर परिपाक 


हज है । 


पनाबी | | | 
पंजाबी पंजाब राज्य कौ राजभाषाहै। देश के विभाजन के पूवे संयुक्त पंजाब 


भे अरबी लिपि काप्रचारथा ओौर उद्‌ का बोलबाला था। स्वतंत्रता के पश्चात्‌ पथकः 
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पंजाव राज्य कौ स्थापना हुई जौर गूरुमुखी लिपि मे लिखित पंजाबी को राजभाषा के रू 
में स्वीकार किया गया । प्रायः यह समज्ञा जाता था कि भोजपुरी, ममही आदि के समान 
पंजाबी भाषा भी बृहृत्तर हिदी का लोक प्रचलित रूप है ! गुरुमृखी लिपि ब्राहूमी काही 
एक विकसित रूप है । नागरी लिपि ओर गृरुमुखी के अधिकांश अक्षर मिलते-जुलते हैँ 
ओर कु की आक्रतिर्यां भिन्न हैँ । 
पंजाबी आयं भाषा परिवार की एक भाषा है जिसका विकास हिदी के समान 
पालि, प्रकृत, अपश्चंश के माध्यम से हुजा है ! इसका लिखित साहित्य हमें गुरं नानक 
देव की वाणी मे मिलता है । नानक देव पंजाब के निवासी थे भौर इन्होने पंजाब की लोक- 
भाषा मे अपने उपदेशों का प्रचार किया । हिदी के विद्वान्‌ गुरु नानक को अपना कवि 
मानते हँ । पेजाब प्रांत मे मुसलमानों की जनसंख्या भी पचास फी सदी के लगभग थी । 
इसलिए पंजाबी में फारसी अरनी शब्दो का प्रचलन भी काफी रहा । स्वयं गुरु नानक की 
वाणी मे हमे अरबी-फारसी के शब्दं मिलते है । 
फरीद शंकरगंज नामक सूफ़ी संत को पंजाबी का प्रथम कृवि माना जाता है जिन्होने 
अध्यात्म प्रणय के गीत तत्कालीन जनभाषामे सूनाएथे। फरीद के श्लोक गुरु ग्रंथ 
साहिब में भी संकलित हँ । फरीद बारहवीं शताब्दी के उत्तराद्धे मे पैदा हुए थे ओर 
तेरह्वीं शताब्दी के प्रथम चरण में हमे इनकी वाणी मिलती है । इसलिए हम कह सकते 
है कि हिद्‌ ओर मुस्लिम संस्कृतियों के समन्वय का प्रयास सबसे पहले सूफी कवियों की 
वाणी मे हुआ । सगुण-साकार ईश्वर के स्थान पर एकं निराकार, निर्युण, सवव्यापक 
ईश्वर की कल्पना की गई जिसे चाहे राम कहा जाए, चाहे रहीम । 
 सूफी विचारधारा का पंजानी साहित्य मे पूरे मध्यकाल तक प्रचार रहा) 
वुत्लंशाह्‌, शाह्‌ हसन, सुल्तान बाहु, अली हैदर, करम अली शाहु, शेख शरफ गृलाम 
जीलावी, ह्‌ाशिम, हदायतुल्ला, गुलामरसूल आदि मध्य युगके प्रमुख पंजाबी कवि हँ} 
जिन्होनि पंजाब कौ जनभाषा मे सूफी विचारों का प्रचार किया । 
| पजानी साहित्य मे एक मह॒त्वपुणे परपरा प्रणय आख्यानको की रही है । इन 
आख्यानकों मे लौकिक प्रणय का वर्णेन है! लेखक प्रायः मूसलमान कवि हैँ । 
ही राज्ञा, मिर्जा-साहिर्बा, सस्सी- पन, सोहनी-महिवाल पंजाबी के लोकप्रिय प्रणय 
आख्यानक हैँ । शेली वही सूफी कवियों की है, कित्‌ इन आख्यानकों मे आध्यात्मिकता 
का कोई संकेत नहीं मिलता । प्रायः फ़ारसी-अरबी के लोक प्रचलित शब्दों का प्रयोग 
किया गया है। जंसे-एक नम्‌ना देखिए : 
कही हीर दी करे तारीफ़ शायर 
मत्ये चमकदा हुसन महताब दा जी । (वारिण शाह्‌, हीर रान्ना) 
इन दो पंक्तियों मे तारीफ़' “शायर हुसन' तथा महताब फ़ारसी शब्द हैँ । 
वाक्य संरचना पंजाबी की है । पंजाबी मे इस शली को हकी शैली कहते दँ । विभाजन के 
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पुवं हिद्‌ ओर मसलमान जनता में यह्‌ सैली समान रूप से प्रचलितथी। पंजानीमें 


फारसी के प्रणय-आख्यानको का भी खव प्रचलन रहा । हाशिमशाह के शीरी-फरहाद 
ओर 'लला-मजन्‌' के किस्सो का पंजाबी मे खव प्रचार रहा । 

पंजानी साहित्य मे आधुनिकता की लहर प्रथम महायद्‌ध के पश्चात्‌ आई । 

सिख मत ओौर सिख सभ्यता का प्रचार इस लहूर के मृख्य उद्देश्य है । दूसरी लहर में 

अकाली दल के नेत॒त्व मे पेजाब को पंजाबी भाषा के आधार पर एक राज्यकेरूपमें 

संगस्ति करने की मागि प्रबल हुई्‌। इस मांग को स्वीकार कर लिये जाने के पश्चात्‌ पंजाबी 


भाषा ओर साहित्य मे आधूनिकयुग की सभी प्रवत्तियो का प्रकाशनहो रहादहै तथा 


गद्य ओर पद्य की सभी विधां का विकास हो रहा दै । 


सधी | 
सिध प्रदेश भारतकाभाग है जिस पर मुहम्मद विन कासिमने 711 ई० में 
अपना अधिकार जमा लिया था। भारत की जनता ने दस विजय पर विशेष ध्यान नहीं 


दिया, जब तक कि गजनी ओौर गोरी के आक्रमणों ने दिल्ली को नहीं रौद डाला । वस्तुतः 


दिल्ली भौर अन्य देशी सामंत पारस्परिक युद्धौ मे इतने उलक्गे रहे कि किसी ने इन तुको 
को भारत से खदेडने की कोशिश नहीं की । इस उपेक्षा का कारण कदाचित्‌ यह्‌ हौ सकता 


है कि सिंघ प्रांतका पूर्वी भाग रेगिस्तानहैजो इसे पंजाब सौर राजस्थान से पृथक 
करताहै। तुर्की अधिकार का परिणाम यह हुमा कि सिध प्रदेश में एक विशेष मिली- ` 


जली संस्कृति का विकास हृ, जिसकी जडे तो भारत की मिदट्गी मे ही जमी रहीं ओर 
उससे पोषण पाती रही, कित्‌ उसकी टह्नियो मे तुर्की ओर अफगानी संस्कृति की क्लमे 
लगा दी गई थीं) 

अन्य भारतीय भाषाओं के समान सधी का विकास भी अपभ्रंश से माना जाताहै 


जिसे विद्वानों ने त्राचड अपभ्रंश कहा है । कितु उसका कोई सात्यिक रूप अब उपलब्ध 


नहीं है । प्राचीन सिधी लिपि का विकास भी ब्राहूमीलिपिसे हुंजा था जिसका प्रयोग 
महाजनी खातों मे शताब्दियों तक होता रहा, कितु तर्को के आधिपत्य के पश्चात्‌ सिध 


प्रदेश का इस्लामीकरण प्रारंभ हभ । बहुत बडी संख्या मेँ धर्म-परिवतेन हुआ तथा ` 
हिद्ओं की कुष संख्या धर्म-परिवतंन के भय से राजस्थान, गुजरात आदि समीपवर्ती 


प्रदेशों मे आकर बस गर्द। जो रह्‌ गई उन्हं अरबी लिपिको स्वीकार करना पडा। 


सिधी साहित्य के इतिहास को आदि काल (1000 से 1522}, मघ्यकाल 
(1522 से 1843) तथा आधुनिक काल (1843 से आज तक) इन तीन भागों मे 
बाँटा गया है ! आदिकाल ओर मध्यकाल के साहित्य-निमेतिा सब मुसलमन कविहए है 
आधनिक काल में देश के विभाजन के पश्चात्‌ दस लाख के लगभग सिधी हिद्‌ भारत 
मे आए ओौर गृजरात, राजस्थान, मध्यप्रदेश, उत्तर प्रदेश तथा महाराष्ट मे बस गए! 


स्वयः व नयन 


र 


1 
1 
| 
। 
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चर्तमान समय मे सिधी इन विस्थापितों की सांस्कृतिक भाषा है ओर इसे राष्टीय भाषाओं 
की सूची में स्थान प्राप्त है 1 यहं स्थान इसे 7 अप्रेल 1967 मे प्राप्त हज 

आदि काल के सिधी साहित्य मे प्रेम आख्यानक लिखें गए, जैसा कि पंजाबी साहित्य 
में परिलक्षित होता है । हिदी के मुक्तक काव्य मे जिस प्रकार दोहा छंद लिखे गए उसी 
रकार सिधी भाषा मे बतो का प्रचलन रहा । समू्ई-पुन्हु "मूमलराणो', “उमर-मारूई', 
(लीला-चनेसर', 'पुहणी-मेहार', आदि युग के कुछ लोक प्रचलित प्रणय आच्यानक हँ 
बेत छंद में प्रायः सूफ़ी कवियों के आध्यात्मिकं उपदेश लिखे गए ! काजी काजन 
के प्रतिभाशाली कवि हैँ । 

काजी काजन मध्यकाल मे भी जीवित रहै ओर उनकी साहित्यिक परपराका 
निर्वाह शाह्‌ करीम, शाह्‌ इनात ओर शाह्‌ लतीफ ने किया ! पीर मुहम्मद ओर उस्मानी 
भी इस युग के प्रतिभाशाली कवि है! मध्यकाल में सूफी ओर ज्ञानमार्ग संत कविता का 
अच्छा विकास हुआ, कितु वेष्णव भक्ति का जो उन्मेष हम सपूणं भारतीय भाषाओं में 
पाते है वह्‌ सिधी साहित्य के मध्यकाल मे परिलक्षित नही होता 1 सगुणं भक्ति की को 
परपरा वहां विकसित न हौ सकी । इसका कारण यह था कि वेदांत ओर सूफ़रोवादका 
मेल तो संभव था, कितु अवतार के लिए इस्लाम धमं से प्रभावित संस्कृति में कोड स्थान 
नहीथा। ` ` | 
 . सिधी साहित्य मे आधूनिक काल 19वीं शताब्दी के उत्तराद्धंसेप्रारभहोताहै) 
सिध प्रात 1843 मे अंग्रेजो के अधिकारमे आ गयाथा। सन्‌ 1855 मे सिधी भाषा के 
लिए अरबी लिपि निर्धारित की गई। भारत के शेष प्रातो में जिस प्रकार पुनर्जागुति 
की लहर उठी ओौर अग्रेजी साम्राज्य के विरुद्धं राष्ट्रीय चेतना का उदय हुआ; उसी 
प्रकार सिधी साहित्य मे भी। सन्‌ 1914 से 1947 तक पन्न पद्िकाओं के माध्यम से 
राष्ट्रीय भावनाओं का प्रचार किया गया। ` 
त सन्‌ 1947 मे भारत स्वर्तत्र हृजा, कितु खंडित रूप मे । अतः सिधी ह्दिभों को 
भारत के विविध प्रातो मे आकर बसना पषड़ा। व्त॑मान समयमे सिधी भाषा ओौर 
साहित्य भारतीय सिधियो की पारस्परिक सांस्कृतिक एकता क! सूत्र है । सिधी समुदाय 
एक सुसस्कृत समुदाय है ओर सिधी भाषा के समसायिक साहित्य में न्यूनाधिक रूपमे वे 
सभी प्रवृत्त्यां परिलकषित हो रही हैँ जो अन्य भारतीय भाषां के साहित्यमेंहै। 




















मराठी  . = 
मराठी अथवा मरहटुट' भाषा का विकास महाराष्ट्री प्राकृत से हुआ है । 
कात्यायन जसा वेयाकरण महाराष्टी को प्रकृष्ट प्राकृत" का पयय मानता दै । 
ईसा की 10वी-11वीं शतीमे मराटी का साहित्यिक रूप उभरने लगा था) य्ञचन्दर 
नामक जन कवि ने 11वीं शताब्दी मे मराठी मे राजमती प्रबोधः नामक नाटक लिखा 
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था } बारहुवीं शती मे विवेक सिध जसा वेदांत का म्र॑थ मराटरी में लिखा गया) 
व्‌ मे 'लीलाचरितः तथा न्ञानेष्वरी' जसा प्रौढ ग्रथ संस्कृतनिष्ठ मरारीमें 





मध्ययुगं मे मुस्लिम आक्रमणो के परिणाम स्वरूप इस भाषा मे संस्कृत के साथ- 
साथ फारसी शब्दो का भी प्रचलन हुभा । सोलहवीं शताब्दी मे महानुभाव पंथ जयक्ृष्णी 
संम्रदाय के रूप मे विकसित सोकर पंजाब तक पहुंचा । नामदेव करे पदों का संग्रह शुर ग्रंथ 
साहिब" मे किया गया है ! अंग्रेजी, पूतेगाली तथा पफरेैच भषा के शब्दभी मराठी मे आए । 
ईसाई पादरी स्टीफन्स ने 'खिस्त पुराण" की रचना 1922 मे मराठी में की । अन्य भारतीय 
भाषाओं के समान मराठी भी आधूनिक युग में नवीनता की ओर जग्रसरहुर्द।. ` 
मराठी ओर हिदी दोनों ने देवनागरी लिपि को स्वीकार किया है । प्राचीन काल 
से ही दोनों मे पारस्परिक आदान-प्रदान चला आ रहा है। मराठा दरबार में हिदी के 
कवियों को सम्मान मिलता था । शिवाजी तथा छत्रसाल के दसबारों में भूषण को 
आश्रय मिला था । कबीर ज्ञानदेव ओौर नामदेव के नामों को बड़ी श्रद्धा के साथ तेते है । 
आधुनिक युग मे भी एसे बहुत से साहित्यकार हैँ जिन्ोने हिदी ओर मराठी दोनों भाषाओं 
कीश्रीवद्धिकौहै। व 
मराठी के साहित्यिक इतिहास का समय विभाजन प्रायः महान साहित्यकारों 


के नामों के आधार पर किया गया है । उसके आदि, मध्य ओर आघूनिक काल को 


अधोलिखित सात शीर्षको के विभक्त किया गया है ~ 
(1) आदि काल अपश्रश अथवा प्राकृत से जब मराटीका रूप निखर 
| रहा था । 
(2) प्राचीन काल जब ज्ञनेश्वर ओर नामदेव जसे संतो ने संस्कत मिधित्त 
मराठी को अभिव्यक्ति का साधन्‌ बनाया । 
(3) पूवं मध्यकाल एकनाथ काल । “ 

(4) उत्तर मध्यकाल तुकाराम-रामदास काल 
(5) पंडित काल वामन, मोरोपंत आदि विद्वानों की साहित्यिक साधना 
` का काल 
(6) शाहीर ओर लवणी 

| काकाल। 

{7} समसामयिक काल । 


आदिकाल 


ह्दी के समान मराठी का आदिकाल भी नाथपंथियों की वाणी से भरपूरहै। 
नाथपंधी साधू रमते जोगी थे । अतः उनकौ वाणी में एसी सामान्य जनभाषाकारूप 

















मिलता है जिसे पूरे उत्तरी भारतवषं मे समज्ञा जा सकता है । 
इनकी हठयोग की क्रियाओं की अभिव्यवित सांध्यभाषा में उलट सियो की शेली में 
हई है । 
ज्ञानेश्वर, नामदेव जैसे संत कवियों ने मराटी कविता को प्रौढता प्रदान की । 
ज्ञानेश्वर ने बनारस तक की यात्रा की थी! बहुत छोटी आयु में ज्ञानेश्वर ने गीता पर 
पद्यबद्ध टीका लिखी जिसका नाम ज्ञानेश्वरी न दोनों 
दृष्टयो से महत्वपुण 
ज्ञानेश्वर के पश्चात्‌ नामदेव 














20000 पद मिलते हैँ जिनमे से 61 का संग्रह गरु ग्रंथ साहिव में किया गया 
13 ओर 14वीं शताब्दियों मे अनेक ज्ञानमार्गी संत कवि हुए, कितु वे सब विट्ठल भक्त 
ये! कबीर जब गते है--“गोकुल बारो बीष्टला, मोर मन॒ लागो त॒ण््रे” तो इस वाणी 
मे हम महाराष्ट के संत कवियों की वाणी की प्रतिध्वनि पाते हैँ} कबीर के समानही 
ये संत कवि समाज के उस वगे से आतरिभूत हुएथे जो वणे मर्यादा में हीन समज्ञा जाता 
था! सेना नाई, गोरा कुम्हार, नरहरी सोनार, बंका महार, चोखा मेला, सावता 
माली, सजन कसाई, कान्हों वेश्या, विटोवा खेचर कु प्रसिद्ध नाम हैँ 
भक्ति का प्रतिपादन करने के साथ-साथ इन संत कवियों ने कबीर के समान 
समाज की कुरीतियों पर प्रहार कि दँ! इन कवियों ने संस्करृतनिष्ठ मराठी के स्थान पर 
बोलचाल की भाषा को अपनाया । 
एकनाथ, मुक्तेश्वर, तुकाराम ओर समथं रामदास का संबंध भगवद्‌ भक्ति शाखा 
के वारकरी' संप्रदाय से था जिसका अथं होता है--योजनाच्छादन की चिन्ता छोडकर 
पूर्णरूप से भगवद्भक्ति मे लीन हो जाना । इसी प्रकार "दन्त" संप्रदाय भी भकव्तिवादी 
संप्रदाय था 1 संत एकनाथ (1553-99 }) मध्यकालीन भविति संप्रदाय के एक महान 
कवि हैँ । इन्होने ्ञानेश्वर' को लिपिबद्‌ध करने के साथ साथ भागवत्‌ ओौर रामायण पर 
आधारित एकनाथ भागवत्‌ तथा भावार्थं रामायण की रचना की । 
संत रामदास मध्यकालीन भक्त कवियों मे अंतिम प्रमुख कवि हैँ । शिवाजी को 
हिद्त्व कौ रक्षा की प्रेरणा समथ रामदाससे हीमिलीथी। दास बोध (1959) आपकी 
भक्तिवादी तथा उपदेशात्मक रचना है । संत रामदास की रचना ओजपूरणं है । 
मध्ययुग मे लोक संस्कृति का उन्नयन करने वाले लोकनायक कवियों की भी 
एक सुदृढ परपरा मिलती है जो पंत कवि अथवा पंडित कवियों के नाम से विख्यात 
जो इकतारा ओर इफ जैसे वाद्य यत्रो के साथ गीता, कृष्ण चरित तथा रामायण के 
आख्यानकों को सुर ओौर ताल में बांध कर सुनाते थे। अकेले वामन पंडित ने समश्लोकी 
भतु हरि शतक का मराटी अनुवाद, कृष्ण कथा परक आख्यानक तथा 
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न ~ ~ ~ ~ ~ 


यनव नम 


अतिरिक्त अन्य मराय वीरो पर भी पोका 


भाष 


 गृजराती मे रासा साहित्य का प्रचार रहा। रासा की परंपरा नृत्य-गीतात्मक ॥ 1 









पृरपया मगरी 
ए उमः नावः श्री 


इस वीर माधामं | त ब) जी रक 





प्रभाव पडा: सी | 


के समान समृद्धहै 


गुजराती 
गुजराती आर हिदी समी बहिन, 3 
अपश्रंणसेटुआदै जिसका कद्र मथुराहै) हिदी भाषी क्षेत्रे सांस्कृतिक दु 
क्षेत्र के सन्निकट ह महाभारत कामं मं जरासंध के अक्रमण से तस्त हक 
यादवों के साथद्‌वारकापुरी को अपनी राजधानी बनायाथा। मीराकदहिदीर्मा 1 ्यक्ी 
निधि माना जाता, कित्‌ गजराती भापीमीराकरो गजरी र 
¦ पाचवी-छटीं शताब्दी मं मर्जर जाति; त्‌ 
जस्थान में फैलती हूई गुजरात तक्र गई । दक्षिण पजा 
किया। इस प्रकार पर्विमोस्तर आर दक्षिण-पस्विम भूभागो मे एकं पृथक 
मे इसका फलाव हभ । मजर जातिकेनाम परी गज रात प्राति का नामः 
सुरती, चरोतरी, भीली, हलारी, क्नालावाड़ी भौर कच्छी ) 
गृजरात पर मुसलमानी शासन सोलहवीः शत्ताग्दी हआ, जि 






































मै मं आर 
ग्‌जराती णब्दकोण म फारसी-अरवी के शब्द प्रचर मात्रा मे संग्रहीत हुए | 
गुजराती भाषा का आदिकालं 118 ् 











रचयिता प्रायः जेन कवि दँ । रासा साहि 
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उपभोग करा के उन्हे वैराग्यमय जैन धसं की दीक्षा दिलाई है! सालभद्र सूरि, महेन्द्र 
सूरि, विजयसेन, शालिभद्रः साधृहंस, सोम सुन्दर आदि रामा साहित्य कै प्रसिद्ध 
क्वि है! रासा परंपरा 18वीं शती तक चलती रही है । जेन रासा लेखको मं कुशल- 
लाम जैसे कवि भी हुए है जिन्होने “माधावनल काम कंदला चरउपाई' जैसा आद्यंत 
स्युगार प्रधान प्रक्ध काव्य लिखा है) 
पद्रहवी शताब्दी मे गृजराती साहित्य में वैष्णव भक्ति परंपरा का विकास हृञ । 
नरसिह मेहता जैसे प्रसिद्ध कृष्ण भक्त कवि का आविर्भाव एक युग परिवतेनकारी घटना 
थी। कहा जाता है कि श्रीकृष्ण भगवान का नरसिह्‌ से प्रत्यक्ष सानिध्य हुआ था तथा 
अनेक अवसरों पर विभिन्न रूप धारण कर कृष्ण ने अपने भक्ति की सहायता की थी | 
नरसिंह ने 'शमल लशानो विवाह" ओर 'मारेरू' जसे काव्यो में व्यक्तिगत अनुभूतियों 
का मामिक आख्यान किया है । मीरा का अंतिम समय द्‌वारिकापुरी मे व्यतीत हआ था; 
अतः मीरा के सरस पद आज भी गुजराती मेँ गाए जाते हैँ! कृष्ण भक्ति के साथ-साथ 
गुजरात में वैष्णव आंदोलन सक्रिय हुमा ओौर रामायण, महाभारत तथा पुराणों का 
गुजराती भाषा में प्रणयन किया गया } वैष्णव भक्ति के साथ-साथ शैव ओौर शाक्त 
भक्तिधारा का भी गुजराती मेँ प्रचलन हुभा 
मध्यकालीन ग्‌जराती साहित्य मे वीर काव्य, कथा साहित्य, गद्य साहित्य का 
भी निर्माण हृ । यह्‌ साहित्य सुजन संस्कृत साहित्य के आधार पर हुआ था । गरबा, 
गरली (पौरुष तथा कोमलता प्रधान नृत्य गीत) का प्रचार शिव अौर शविति के आधार 
पर हुभा था, जो जज भी लोक नृत्यके रूपमे संपुणं गृजरात में प्रचलित है ¦ 
` गुजराती साहित्य मे जाधुनिक युग का समावेश उन्नीसवीं शताब्दी के प्रथम्‌ चरणं 
सेहोता है। सन्‌ 1808 में ईसाई धमं के प्रचार की सुविधा की दृष्टि से प्रथम गुजराती 
व्याकरण लिखा गया । सन्‌ 1822 मेँ प्रथम गुजराती समाचार पत्र मुंबई समाचार' पत्र 
प्रकाशित हृभा 1 सन्‌ 1827 में एलफिस्टन इस्टीट्युट' की स्थापना हृरद, जिसने न्मद ओर 
नवलराम जसे साहित्यकारों को जन्म दिया । अन्य भारतीय भाषाओं के पुनर्जागृति- 
कालीन साहित्यकार की भति नमेद एक सुधारवादी तथा समन्वयकारी साहित्यकार े। 
गांधी विचारधारा का आधुनिक ग्‌जराती साहित्य पर अधिक प्रभाव पड़ाहै। 
आज का गृजराती साहित्य संपुणं साहित्यिक विधाय के साथ विकासशील है । 
समसामयिक गृजराती साहित्य मे ह्दी के समान आधुनिकता का समावेश है । 


५ 


उद्‌ भाषा का अपना कोर क्षेत्र विशेष नहीं है । हिदी की वाक्य संरचना मे अरबी- 
फारसी शब्दो का प्रयोग किए जाने पर उद्‌ नाम दे दिया जाता है । उर्दू कौ लिपिअरवीहै 
जो दाहिने से बाई ओर लिखी जाती है! मध्यकाल मेँ भारत मे जव मुसलमानी सत्तनतौं 
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सास्कृतिक-सामाजिक एकता का एक सूत्र है ओर भारत के किसी भी क्षेत्र मेँ बसने वाला 
मसलमान उद्‌ को अपनी मातृभाषा कहने मे सांस्कृतिक गौरव का अनुभव करता है ! 
` उद्‌ भाषा का विकास 11-12 वीं शताब्दी से माना जाता दै, जो वस्तुतः खड़ी 
बोली के विकास का समय है । 11 वीं शताब्दी में महमूद गज्‌नवी के आक्रमण के समय 
ओर उसके कुछ बाद तुकं, ईरानी ओौर अफ़गान भारत मे आकर बसे ¦ इसके परिणाम- 
स्वरूप एक एसी बोली का विकास हुआ जिसका वाक्य-साचा खड़ी बोली का था कितु 
जिसमें तुर्की, अरबी, फ़्रारसी, पश्तो के शब्द पूरी स्वतंत्रता से प्रचलित हए । प्रयोगमें 
आते-जते ये शब्द प्रायः तदृभव रूप में हिदी शब्द कोश का अंग बन गए । इनका प्रयोग 
हमे साहित्यिक हिदी मे भी मिलता है । इस मिली-जुली भाषा के प्रयोग की सबसे पहली 
परपरा उन सूफ़ी कवियों की रचनाओं में देखी जा सकती है जिन्होने देशी भाषाओं 
को अपनी अभिव्यकिति कां माध्यम बनाया! अतः कश्मीरी, पंजाबी, गुजराती, सधी 
आदि भाषाओं के जो मध्यकालीन कवि हैँ उन्ुं हुम उदू के भी आदि कवि मान सकते 
है। इन कवियों ने मिधित भाषा का प्रयोग किया है । इनकी एक बहुत बडी विशेषता 
यह है कि इनकी वाणी में इस्लाम की कट्टरता के स्थान पर मानवता के प्रति प्यार है। 
ख्वाजा मृरईनुददीन, गरीब नवाज्‌, फरीद, शाहआलम, वंदा नवाज्‌ जैसे सूफ़ी कवियों 
की भाषा में हुम मिली-जुली भाषा का वह्‌ रूप देख सकते हँ जिन्हं आज उर्दू कौ साहित्यिक 
परंपरा की विभूतिर्यां कहा जाता है । 
 दल्िण में बहमनी राज्य की स्थापना के साथ उद का विकास दक्षिणम प्रारभ 
हआ । मुहम्मद तुगलक ने जब दिल्ली के स्थान पर दौलतावाद (देवगरि) को राजधानी 
बनाया तब बहुत से सूफौ ओर सरकारी कर्मचारी दक्षिण मे जाकर बस गए ओर दक्षिण 
मे हिदी का प्रचार हुजा । बहमनी राज्य के विघटन के पश्चात्‌ बीजापुर, गोलकूंडा, 
अहमदनगर, बीदर ओर बरार में मृसलमानी शासन स्थापितं हुआ । इन राज्यो में 
दविखनी ह्दी अथवा हिदवी खव पनपी } इस शैली में तेलृग्‌ आदि दक्षिण की भाषाओं 
से लोक प्रचलित शब्द भी स्वीकार किएगएथे। आज इस हिदी की परंपरया को हिदी 
ओर उद्‌ दोनो की एतिहासिक विरासत माना जाता है, 
उद्‌ साहित्य का मध्यकाल' 19वीं शताब्दी है ओर यही इसका स्वणकालभीषहै 

इस युगम उद्‌ भाषा में निखार आताहै ओर धीरे-धीरे यहु भारतीय इस्लामी संस्कृति 
` की अभिव्यविति का प्रमुख माध्यम बन जाती है। दरद, मीर, सौदा आदि कवि इस युग 
के प्रसिद्ध कवि दँ! इसयूगमें दिल्ली का मुगल शासन विघटित हे रहा था, केवल नाम भर 
शेष था । इसलिए इसयुग कौ कविता मे ददं की प्रधानता दै । यह्‌ ददं कभी-कभी सूफीवाद 
अथवा अध्यात्मवाद का बाना भी गोढृता है । गद्य बैली में निखार इसी य॒म मे आता ह । 
उन्नीसवीं शताब्दी मे ही नजीर जसे उद्‌ के जन कवि भी जीवन की मस्ती ओर फक्कडपन 
ले कर सामने आए । नजीर कौ गन्लो मे आगरा जनपद का जन-जीवन मुखरित हो उठ है 
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सन्‌ 18517 मे जव दिल्ली के मुगल दरबार का नामोनिशान मिट गया तो उर्दू के 
शायर रोटी-रोजी की तलाश मे लखनऊ की ओर मृडे, जो उस समय नवाबी शान ओर 
नफ़ासत के लिए उत्तर भारत में प्रसिद्ध था। लखनऊ के नवाबों से अंग्रेज सरकार की 
संधिहो चृकी थी इसलिए यहां वह मायूसी का आलम उतना गहरा नहीं था जो दिल्ली ` 
मे देखने मे आ रहा था । लखनऊ नगर इस समय शराब ओर सुंदरियों मे इब रहा था, 
जिसके छीटे आतिश जैसे लखनऊ के शायरो की गजल मे मिलते हें 
लखनऊ मे एकं जन रगमच भी उभरा जिसे ¶इंदर सभा' कहा जाता था | 
सगीत ओर नृत्य का इसमें प्राधान्य रहता था तथा बीच-बीच मेँ प्रहसनोँ का भी आयोजन 
रहता था। मरसिए ओर मनसनी साहित्य का, जो हमेशा प्रब॑धात्मक शली मे लिखे जाते 
थे, लखनऊ मे अच्छा विकास हुआ । मोसिन ओौर गालिब इस युगके प्रमुख कविर । 
गालिब को इस युग का सवेश्वेष्ठ शायर माना जाता है । 
नव जागरण काल में मृस्लिम सस्कृति ओर समाज का नेतृत्व सैयद अहमद खाँ 
जैसे दूरदर्शी राजनीतिज्ञ के हाथों मे आया! उनकी प्रेरणा से मुसलमान साहित्यकार 
कल्पना ओर मनोविलास की भावभूमि का परित्याग करके जीवन की वास्तविकताओं ` 
की ओर मृड! उन्नीसवीं सदी के उत्तराधं में जिस प्रकार पत्र-पचिकाओं के प्रचार- 
प्रसार ओर म्‌द्रण की सुविधाओं के परिणाम स्वरूप साहित्य की लगभग सभी विधाओं 
का विकास हिदी में हुभा उसी प्रकार उदमेभी] 
अकबर इलाहाबादी ओर चकेबस्त इस य॒ग के प्रमुख राष्टीय कवि है, जिन्होने 
कृश्रिस आंदोलन से प्रभावित होकर देशप्रेम के गीत गाए । इकवाल आधुनिकं उद्‌ 
साहित्य के एक महान कवि हैँ । इकबाल की कविता ने नवजागरण को पुरा साथ दिया | 
भारत कावंटवाराहौ जाने के परिणाम स्वरूप उद्‌-साहित्य के विकास कोकाफ़ी ठस 
पर्ुची । कित्‌ उदु प्रेमियों कौ भारत मे अव भी कमी नहीं है ओौर उदका साहित्य अवभी 
लिखा ओर पढ़ा जा रहा है । सरकारी स्तर पर उद्‌-साहित्य के विकास के लिए प्रोत्साहन ` 
दियाजा रहा है। | 


हिद 
अपनी भौगोलिक स्थिति ओर सांस्कृतिक दाय के परिणाम स्वरूप हिदी भारतवषं 

की समृद्धतम भाषा है । स्वतंत्रता के पश्चात्‌ इसका द्रति गति से विकासहौरहाहै 
ओर अपने वर्तमान स्वरूप मे हिदी ज्ञान-विज्ञान के प्रत्येक क्षेत्र में प्रयोग मे आने वाली 
भाषा बन गई है! बोलने वालोंकी संख्या के आधार पर इसको अखिल भारतीय संपकं 
क्म भाषा कापद प्राप्त है। जैसे-जंसे अंग्रेजी का व्यामोह भारतीयों के मनसेनष्ट होता. 


जा रहा है तथा अपनी क्षेवीय अथवा मातुभाषा के प्रति अनुराग बढता जारहाहै वैसे- 


वैसे अंतरप्रातीय संपकं की भाषाक रूपमे हिदी का प्रयोग बढता जा रहा हे । 
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हिदी भाषाकाकेद्र देण का भौगोलिक तथा सांस्कृतिक कद्र भी दँ) राजनीतिक 
उत्थान-पतन ओर विदेणी आक्रमणों का प्रभाव भी सबसे अधिके हिद भाषी क्षत्र पर 
पडाहै। जिस प्रकार हूदयक्ा कायं रीर के मध्य मे स्थित रहकर संपूर्णं शरीरसे 
रवत को स्वीकार करना तथा समस्त शरीरम रक्त कासंचार करना रहताहै उसी 
प्रकार हिदी-क्षेच की स्थिति मध्यदेशीय होने के परिणाम स्वरूप यह क्षेत्र अंतर 
ओर बाह्य सभी प्रभावों ओर प्रवाहो को स्वीकार करता रहा है, साथही देश के एकं कोने 
का संदेश दूसरे कोने तक पहुंचाता रहा है ! इसलिए इस क्षे कौ सांस्कृतिक ओर 
भाषायी स्थिति सीमावर्ती क्षेत्रो की तुलना मेँ अधिक वैविध्यपुणं एवं उदार है । सामान्य 
बोलचाल मे सीमावर्ती केतो के लोग हिदी भाषी क्षे को ¶हुद्स्तान' तथा इस क्षेत के 
निवासी को "हिदुस्तानी' जब्द से संकेतित करते रह हँ | 
साहित्य के स्तर पर हिद साहिव्यमे वे सव प्रवृत्ति मोजृद हँ जो अन्य भाषाय 
के साहित्य मे अगे-पीषठे मिलती ह। सांस्कृतिक दुष्टिसे ह्दी भापीषक्षेत मंभारतकी 
प्रत्येक सांस्कृतिक इकाई का प्रतिनिधित्व विद्यमान है । प्राचीन भारतीय संस्छरृति का 
विकास गंगा ओर सिध्‌ के दोवे में हमा था ! राम ओर कृष्ण, महावीर ओर वृद्ध कौ 
पविन्न जन्मभूमि हिदी-क्षे्मे दही दै! इसलिए हदी क्षे को सांस्कृतिक दायकेरूपमें 
वह्‌ सब ज्ञान-राणि सहज रूप से प्राप्त है जो प्राचीन संस्कृति के विकास मे सहायक हई है । 
हिदी भाषा का उद्गम संस्कृत भाषा सेह जो प्राकृत ओर अपश्रंश के सोपानं से विकसित 
हो कर मध्य युग मे जन-भापा वन जाती है! मध्ययुग मेँ अवधी, ब्रनभाषा ओर खडी- 
बोली इसकी तीन प्रमृख शैलिर्यां विकसित हुई । खडीबोली मध्यकालीन हिदी का वह्‌ 
रूप था जिसका विकास हद्‌ ओर मुसलमान दोनों के पारस्परिकं सांस्कृतिक संपकं 
से इजा था 1 इसमे अरबी-फारसी के शब्दों का काफी प्रचलन था । मुसलमानी 
सल्तनत के विकास के साथयह्‌ रूप दक्षिण-भारत में भी पहुंचा 1 वहु हिदी अथवा दक्छिनी 
हिदी के नाम से विकसित हुमा! खडीवोली का वाजारू रूप--सामान्य बोलचाल का 
रूप--उद्‌ कहलाया, जिसने राजनीतिक कारणो से उन्नीसवीं शताब्दी से अपना स्वतंत्र 
रूप से विकास करना प्रारंभ किया } कित्‌ यह निविवाद है कि संस्कत के पश्चात्‌ अखिल 





भारतीय संपके की भाषाके रूपमे जिस भारतीय भाषा का विकास हजा वह्‌ हिदीही 
थी ! सांस्कृतिक ओर राजनीतिक कारणों से भारतीय इतिहास काएेला कोर्ई्‌युग नहीं 


रहा, जवकि मध्यदेश की भाषा समस्त भारत का प्रवृद्ध वं बोल या समञ्चन सके। 
उन्तीसनवीं शताब्दी मे प्रबद्ध बमं को अगरेजी का नया माध्यम मिल जाने के परिणाम स्वरूप 
हिदी के अखिल भारतीय संपकं का रूप कुछ शिथिल पड गया, कितु अंग्रेजी के साम्राज्य 


| के दुर्बल हौ जाने के परिणाम स्वरूप हिदी पुनः संपकं की भाषाकेक्पमे उभररही है । 
न्यस्तस्वाथं तथा भाषायी राजनीति के परिणामस्वरूप कभी-कभी विरोध केस्वरभी 


देश के किसी-किसी कोनेमें सुनाई पड़ जाते दहः कितु समय के प्रवाह को अधिक दिनों तक 
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रोक पाना संभव नहीं होता \ वह्‌ दिन दूर नही, जब देश का लोकमानस मुक्त हूदय से 
हिदी को संपके भाषाके रूपमे स्वीकार करेमा | 


हिदी भाषा का विकास 


॥ च, 


सस्करृत भापा के परिचवयके संदभं मे हमने कहाथा कि संस्कृत भारततकी 
प्राचीनतम भाषादहै, कित्‌ इसका यह अथं कभी नहीं है कि भारत जैसे विशाल देशम 
एसा भी कोई यग रहा होगा जव यहाँ केवल संस्कृत ही बोली ओर समजली जाती होगी । 
संस्कत वस्तुतः आर्यो कौ भाषा थी, जिसका प्रसार ओौर प्रचार आये-संस्कृति के विस्तार 
के साथ हुआ! आनायं जातिर्यां अपनी बोली को सुरक्षित रखने के साथ-साथ संस्कृत 
को धी बोलने ओर समज्ञने की चेष्टा करती थीं ! अतः आर्यो अर अनार्यो के पारस्परिक 
सपक सं सस्छरृत का जनभाषा का एक नया रूप उभरा जो श्राकृत' केहलाया । ऋषियो ने 
व्याकरणों की रचना कर के संस्कृत के विशुद्ध रूप को बहुत कुछ सुरक्षित रखने की ` 
चेष्टा की कितु वह्‌ असफल रही । महात्मा बद्ध ओर तीर्थकर महावीर ने लोकभाषाके 
महत्व को पहुचाना । वृद्ध ने जिस प्राकृत मे अपना उपदेश दिया था वह्‌ पालि 


कह्लार तथा महावीर नै जिस भाषा मे अपना उपदेश दिया वहू केवल श्राकरत' कहलारई । ` 


क्षेत्रीय भेद के कारण इन श्राकृतो' के अनेक रूप उभरे- जैसे महारण्टरी, शौरसेनी 
मागधी ओर अधं मागधी । इनमे महाराष्टी प्राकृत प्रमुख मानी गई । ह 
आयं संस्कृति का विस्तार ओर आयेतर जातियों से संपकं ही संस्कृत भाषा के 
रूप परिवतंन का कारण नहीं था, ईसा के चारसौ वषं पूवं सेभारतमे विभिन्न जातियों 
का प्रवेण टने लगा था, जो संस्कृत भाषा का प्रयोग कर सकने मे असमथं थीं। इस्लामी 
संस्कृति के प्रवं जितनी भी जातिया भारत में आई, वे सव बृहद भारतीय परिवारमेतो 
घलमिल कर एक हो गई थीं, कित उनको मात्मसात करने मे भारतीय संस्कृति के स्वरूप . 


मौर रीत्याचारौं में थोडा बहुत परिवर्तन होता रहा । यही बात संस्कृतभाषाकेरूप- 


परिवर्तन के विषयमे भीलाग्‌ हैत है। संस्कृत से प्राकृत रूप के भाषायी परिवतेन में 
विदेशी जातियों का आगमन एक प्रमुख कारण था। फिर भी विद्वत्‌ समाज को 


माषा संस्कृत ही बनी रही ओर शस्तौ की स्वना उसी भाषा मे शताब्दियों तक होती वि 
रही । कित्‌ संस्कृत बोलचाल की भाषा नहीं रह गर्द थी, हषवधेन के केद्रीकरृत रज्य 
के विघटन के पश्चात्‌ जिस प्रकार क्षेत्रीय राज्य संगस्ति हुए उसी प्रकार क्षेत्रीय भाषाएं 


भी विकसित हई ! इन भाषाओं को विद्वानों ने अप्रं नाम दियादहै। अपश्रंशोके 
स्वरूप में एकता मे भिन्नता प्रमुख हौ उठी । ^ 

जिस प्रकार प्राकृतो मे महाराष्टी प्राकृत प्रमुख साहित्यिक भाषा बनी उसी 
प्रकार धपश्रंणो मे नागर अपश्रंश मध्यकाल की प्रमुख साहित्यिके भाषा बनी। इसका 
कारण राजनीतिकथा } मध्यकाल में उत्तरी भारतमें आभीयो ने एक शक्तिशाली राज्यकी 
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स्थापनाकीथी) ये नागर अपश्रंण काप्रयोग करतेथे! आभीरोंनेप्रास्ममे सिध पर 
अपना अधिकार किया, वाद को जरात, राजस्थान भी इनके अधिक्रार मे चले गए 
सातवीं शताब्दी मे इनका आधिपत्य पांचाल देण पर इअ ओर नवीं शताब्दी मे राजा भोज 
के नेतत्व मे आभीर राज्य का विस्तार बिहार तक हौ गया । वैयाकरणो ने अपश्रंणो के 
27 भेद माने है; कितु उनमें तीन भेद प्रमुख है, क्योकि इन्हीं तीन मे अधिकांण साहित्य 
की रचना हृर्ईहै। ये नाम ब्राचड़, नागर ओर उपनागर ! नागर शब्द उस समय 
गुजरात के लिए प्रयोग मे आता था। ब्राचड़ अपभ्रंश से सिधी का विकास हुआ । 

नागर अथवा शौरसेनी अपश्चंण से गुजराती, राजस्थानी, पश्चिमी ह्दी ओर 
पंजावी का विकास हभ । उपनागर अपभ्रंश का प्रयोग पर्चिमी राजस्थान ओर दक्षिणी 
पंजाब तकं सीमित रहा । सन्‌ 1000 ई० के लगभग मागधी तथा अधमागधी अपभ्रंशो से 
क्रमणः बंगला, बिहारी, असमिया ओर ओडिया का विकास हआ तथा अर्धमागधौ से 
र्वी हिदी का विकास हृआ। दक्षिण की तमिल, तेलुगृ, कन्नड तथा मलयालम करा 
द्रविड परिवार की भाषाएं हँ । इनका अपना पुथक इतिहास है ¦ प्रांतभेद से नमार 
अथवा शौरसेनी अपश्रश देश की अनेक भाषाओं मे रूपांतरित हुई, कितु मध्यप्रदेश 
मे अनेक शैली भेदो के साथ हिदी उभरी, जिसका विशेष सांस्कृतिक महत्व है । 

राजस्थानी हिदी मे मारवाड़ी, जयपूरी, मेवाती ओर मालवी बोलियां सभ्मि- 
लित हैँ । बिहारी हिदी मे भोजपुरी, मैथिली ओर मगही बोलियां सम्मिलित दहै । 
पहाड़ी हिदी के पश्चिमी, पूर्वी ओर मध्य पहाड़ी-येतीन बोलचाल के रूप प्रचलित 
है । पश्चिमी हिदी की एक विशेष शैली खडी बोली है, जिसका विकास दिल्ली -मेरट जैसे 
नगरों मे हुआ । इसी की अरबी-फ्ारसी शब्दो से युक्त एक उदू शैली का विकास 
हृञा, जो मध्यकाल मेँ बाजर की आमफहम भाषा थी । ब्रजभापा, बंदली, कन्नौजी आर 
वाँगरू बोलिर्यां पश्चिमी हिदी के अंतगेत आती दै। इनमें ब्रजभापा साहित्य की 
दृष्टि से सबसे अधिक समृद्ध है। पूर्वी हिदी के अंतर्गत अवधी, बघेली ओर छत्तीसगदी 
बोलिर्या आती हँ । पव॑ मध्य काल मे अवधी को साहित्यिक भाषा का मौरव प्राप्त 
हआ । जायसी ने ठेठ अवधी मं पदमावत' तथा तुलसी ने संस्कृतनिष्ट तथा ब्रजभाषा 
समन्वित अवधी मे रामचरितमानस की रचना करके अवधी को अमर बना दिया! 
` तुलसी की मृक्तक रचनाओं--कवितावली, विनयपच्निका आदि में ब्रजभाषा का 
प्राधन्यह। वतमान समय में हिदी का एक परिनिष्ठिति रूप उभर रहा दै जिसका 
व्याकरण खड़ीगोली का है तथा जिसमे बोलचाल के विदेशी शब्दों को उल्मृक्त रूप 


से स्वीकार कियाजा रहा है, कित्‌ तकनीकी तथा शास्त्रीय शब्दो का निर्माण प्रायः संस्कृत 
शब्दकोश के आधार पर कियाजारहाहै। | 


हिदी की लिपि देवनागरी है जो ब्राहुमी लिपि काही विकसित रूप है । मराठी ने 
भी इसीरूप को स्वीकार कियाहै। वतमान समय में यह विचार जोर पकड़ताजा 


छ 
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रहा है क्रि प्रत्येक भाषा के लिए एक अतिरिक्त लिपि केरूपमें नागरी लिपि को 
स्वीकार किया जाए! इससे विभिन्न भाषाओं के साहित्य को समञ्लने में सहायता मिलेगी 
तथा राष्ट्रीय समन्वय ओर पारस्पिरक सद्भाव का विकास होगा! 


हिदी भाषा का साहित्य 


उत्तरी भारत की प्रमृखं भाषाओं की साहित्यिक परंपराओं का सर्वेक्षण करते 

हए हमने पाया कि हृदी प्रदेश से पश्चिम तथा पर्चिमोत्तर भाषाओं--क्मीरी, 
पंजाबी ओर सिधी पर इस्लामी संस्कृति का प्रभाव प्रमुखं है। इन भाषाओं के 
साहित्य मे इस्लामी ओौर भारतीय संकृतियों के समन्वय की दृष्टि से सुफी मतवाद का 
विशेष प्रचार हुआ । सृणी धमं स्वयं भारतीय भौर ईरानी संस्कृतियों के समन्वय 
से विकसित हुआ था! इस्लामी आक्रमणों के बहुत पहले मृसलमान बादशाह के दमन 
चक्र से भयभीत होकर बहुत से सूफियों ने भारतमे शरण ली थी ओर भारतने उदारता- 
पर्व॑क इनको स्वतंत्रतापूर्वेक बसने की सुविधा प्रदान की थी । सूफी साधना पद्धति पर 
योग ओौर शांकर अद्वैतवाद का भी गहरा प्रभावथा। प्रेम की पीर इनकी अपनी चीज 
थी, कित्‌. इन्टोने जिस आध्यात्मिक सत्ता को अपने प्रणय का आलंवन बनाया वह्‌ 
सगुण साकारन होकर सगुण निराकार थी । सूफी साधक उस सगुण निराकार सत्ता का 
जल्वा विश्व के कण-कण मे देखते ये । मानवीय सौँद्यं (नारी-सौदयै) मे भीउन्हं 
अपने महवृब (प्रेम पात्र) का नूर ज्ञलकता हुभा दष्टिगोचर होता था। इस प्रणय को 
सुप्य ने साहित्य कीदो विधां मे अभिव्यक्त कियादहै। स्फट छोटे-छोटे छदोमे 
जिन्हं सिधी भाषामें वेत तथा पंजावी म शलोक' कहते हैँ । कबीर की साखियोंका 
विकाम दृहा! छंद में इन्हीं क समानांतरहृआदहै। दूसरा रूप प्रब॑धात्मक है जिनं 
हिदीकौ प्रेम आख्यानको' की परपरा कहते है । प्रेम आख्यानकों की परपरा मसनवीः , 
शैली में लिखी गई । दोहा-चौपाई छंद कौ शैली इसके लिए सबसे उपयुक्त सिद्ध हुई । 
आख्यानकों के कथानक प्रायः भारतीय जीवन से लिये गए है । हिदीमें इस परपराका 
सवसे सफल प्रतिनिधित्व मलिक मुहम्मद जायसी ने किया । ईश्वर को सगुण, कित्‌ 
निराकार मानकर उसको अपने दिल में खोजने का उपदेश कबीर ने दिया । कबीर ` 
वस्ततः सूफ़ी साधना, योगमार्गे, वेदांत ओर वैष्णव भक्ति के समन्वित संस्करण है| 
उन पर शेख तकौ ओर रामानन्द दोनों आध्यात्मिक माग-दशेकों का प्रभाव देखा 
जा सकता है | 
हिदि भाषी क्षे के पूवं मे असमिया, बंगला तथा ओडिया भाषा क्षेत्र! इन 
भाषाओं के साहित्यिक विकास कै प्रथम चरण में इस्लामी संकृति का प्रभाव नहीं पड़ा 
था । इस्लामी संस्कृति के कंदर सिध, काष्मीर भौर प॑जाब प्रांत ये! अतः इन क्षेत्र मे योगियो 
आओैर तांचिकों का प्रभाव प्रमृख था) ह्योग भौर नाडी-साधना आध्यात्मिक साधनाके 
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प्रमुख रूप थे । नाय पंथियो कौ बानी जिस प्रकार मध्यकालीन हिदी साहित्य मं परिलक्षित 
होती है उसी प्रकार इन भाषाओंमेभी) चौरासी सिद्धा की साहित्यिक रचनाअसे 
हिदी का रूप उभरा । यही बात असमिया ओर अडिया भापाभां केविपयमं भी कही 
जा सकती है । रामायण जोर महाभारत की अवत्तारणा इन भाप मे समय-समयं पर 
होती रही । 
मध्यकालीन हिदी साहित्य की अमूल्य निधि सगुण साकाररदृष्वर की उपासना 
करने वाले सूर-तुलसी तथा अन्य वैष्णव भक्तौ का वहु ग्राह्य दै, जिसक्मपाकर 
जन-मानस उद्वेलित हो उठाथा। यह्‌ प्रवृत्ति हस पूर्वी क्षेत्र की प्रत्येक भाषां 
पाते ह, कित्‌ पश्िमीक्षेव की किसी भाषा मे नहीं पाते) 
रीतिकाल के समकक्ष दरवारी कवियों कौ परपरा हमं ओडिया सादहित्यमे भी 
मिलती है। रीतिकाल के हिदी कवि कवि होने के साथ-साथ आचाय भी थं। इहु काव्य- 
कला के विविध पक्षो कासम्यक ज्ञानथा। हिदीके रूपको सभारनेमें इन कवियोंने 
सराहनीय कायं किया । कित्‌, ओडिया के दरवारी कवि प्रायः प्रशस्ति लेखक थे) 
श्णुगारिकता दोनो भाषाओं के साहित्य मेँ समान रूप से मिलती है ! 
जिस प्रकार उत्तर भारत कौ अन्य भाषाओं मे आधुनिकयुग का सूतरपात 19वीं 
शताब्दी से ही होता है उसी प्रकार हिदी मे भी छापखानों की सुविधा का जैसे-जैसे विकास 
होता गया, साहित्य की विभिन्न विधार्ठ--विशचेष कर प्कारिता तथा पत्न-पतिकाओं के 
माध्यम से साहित्य की अन्य विधाओं का विकास उन्नीसवीं सदी में होने लगता है ) 





उन्तीसवीं सदी मे साहित्यिक नेतृत्व भारतेन्द्‌ वाव्‌ हरिशचन्द्र ने किया । महावीर 


प्रसाद द्विवेदी ने हिदी को व्याकरणसम्मत परिनिष्ठित रूप दिया । आचाय रामचन्द्र 
शुक्ल ने इतिहास तथा आलोचनात्मक साहित्य को प्रौढता प्रदान की मं°प्रेमचंदने 
कथा साहित्य को समृद्ध किया तथा जयशंकर प्रसाद, मैधथिलीशरण गुप्त ओर निरालाने 


आधुनिक हिदी कविता ओर कविता की भाषा को समृद्ध किया। समसामयिक साहित्य 


मे हमे हिदी साहित्य पर अतरराष्टीय प्रभाव परिलस्षित हो रहा है । यह बातत अन्य 
भारतीय भाषां के विषयमे भीकी जा सकती है । परवेवर्तीं आधुनिक साहित्यकाये 
की दुष्ट्या सांस्कृतिक परिष्कार ओर नैतिक मूल्यों की प्रस्थापना पर अधिक रहती थीं । 


सामाजिक जीवन का यथाथं चित्रण करते हुए भी उनकी दुष्ट्या आदर्शोन्मुख थीं 1 कितु 
 समसामियक साहित्यकार ` अपने ऊपर इस प्रकार की कोई जिम्मेदारी स्वीकार नहीं 


करते! वे जीवन को जिस रूप में देखते है उसी रूप मे उसे उपस्थित भी करना चाहते हैं! 
 उनमे जितना खंडन का आवेश है उतना नवनिर्मगण का उन्मेष नहीं है मौर यही कारण 


दै कि समसरामयिक साहित्य कोई एेसी कृति प्रस्तुत नहीं कर सका जो जन-मानस का स्पशं 
कर सके । सच बात तो यह्‌ है कि साहित्यकार ओर जन सामान्य में संवादिता समाप्त 


होती जारहीहै। 
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दक्षिण भारत को भाषां ओर उनका साहित्य ^ 
भारतीय भाषा परिवारो मे द्राविड परिवार का स्थान महत्वपूर्णं है 1 द्राविड 
को द्रविड या द्रमिड भी कहते दँ! इस परिवार मे अनेक भाषाएं है, कितु उनमें से चार 
भाषाएं प्रमुख मानी जाती दै--तमिल, मलयालम, तेलुग्‌ ओर कन्नड ¦ भाषाविदों काः 
अन्‌मान है कि इन चारों भाषाओं का उद्गम एक मूल भापा थी जिसे श्रोटो-विडियनः 
का नाम दिया गया द) कोल्ड वेल ने द्रविड भाषाय का तुलनात्मक अध्ययन प्रस्त॒त 
करके यहं सिदध कर दिया कि चास भाषाओं मे पारिवारिक लक्षण समानरूपे 
प्राप्त हति दहै) 
इनमे तमिल का नाम सबसे पहले लेना चाहिए । तमिल संस्कृत के समानदही 
एक प्राचीन भाषा है उसका इतिहास लगभग दो हजार वषं पुराना है । मलयालम 
तमिल से बहुत समानता रखती है । अतः उसे तमिल की छोटी षहन कट्‌ तो असंगत ` 
नहीं होमा । तमिल ओौर कन्नड में भी घनिष्ट संपकं रहा है ! करई तमिल शब्दौ के पकार के 


स्थान पर हकार का आदेश करं तो वे कन्नड कँ शब्द बन जाते हँ । पाल्‌--हालु (दूध) 


प--हु (पुष्प) आदि इसके उदाहूरण हैँ । प्राचीन कन्नड मे इन शब्दों मे पकारकाही 
उच्चारण होता था) तेलुम्‌ भी काफी प्राचीन भाषा है) उसका साहित्य सन्‌ 700 ई° 
से पाया जाता है । इन चारों भाषाओं मे साहित्य की समृद्ध परपरादह। तमिलको 
छोड कर तीनों भाषाओं ते संस्कृत से काफी प्रभाव ग्रहण क्या । केवल तमिल 
भाषाने आरंभ से ही अपनी स्वतंवता को क्रायम रखने का प्रयास बडी सफलताके 
साथ क्ियाहे) | 
यह हम संक्षेप मे इन चारों भाषाओं के साहित्य का परिचयदे रहेहै। येचारो 
भाषा दक्षिण भारतमे बोली जाती हैँ । वस्ततः इन भाषाओं के साहित्य के साथ दक्षिण 
भारत की संस्कृति ओर इतिहास का धनिष्ठ संबंध रहा है ! 





तमिल | कि ` | 
द्रविड परिवार की भाषाओं मे तमिल का स्थान सर्व प्रथमदहै। तमिलभाषा 
काफी प्राचीन मानी जाती है) तमिल के विद्वान्‌ इस भाषा को संस्कृत से भी प्राचीन  , 
मानते द । इस भाषा मे उपलब्ध सवं प्रथम ग्रथ है तोलूकाप्पियम्‌ ।' इस ग्रथ के लेखक ` | 


"तोल काप्पियर' के नाम से विख्यातं । वैसेतो तोल शब्द का अथंदहै प्राचीन ` 


ओर 'कापपियम्‌' काव्य काही रूपांतर है ! इस प्रकार तोलूकाण्पियम्‌' का अथं होताहै ` | 


प्रारीन काव्यः । यह व्याकरण तथा काव्यशास्त्रे का सम्मिलित रूप है ! इस लक्षण ग्रंथ 


का रचनाकाल ईस्वी सन्‌ का प्रारंभिक काल कहा जाता है । 'तोलूकाप्पियम्‌” के अंतः : | | 


साक्ष्य से पता चलता है कि इस ग्रथ से पहले ही तमिल मे एक समृद्ध साहित्यिक परपरा 
काविकासहोचूकाथा। ह | 
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तमिल साहित्य के इतिहास को विद्वानों ने तीन "संघो" मे विभाजित किया है । 
प्रथम संघ का साहित्य प्राचीनतम है । इसका काल 500 ई. पर. से आरंभटहोतादहै, 
करई कवियों ने प्राचीन तमिलमें विविध प्रकारके काव्य लिखेथे। उसंसमयकी भाषां 
आज के तमिलभाषी के लिए किचित्‌ दरूह है । फिर भी भाषायी संरचना को दृष्टि 
अंतर बहुत कम पाया जाता है । संघ इलक्कियम्‌' या संघ साहित्य | 
साहित्य माना जाता है) | 


व 


म 











इस समय के प्रथो मे कवि तिरूवल्लुवर का कूरल्‌.' सर्वाधिक लोकप्रियहै । 
इसमें हिदी के दोहे जैसे छोटे छद मे नीति कौ बहुत अच्छी शिक्षा दी गर्दै कुरल्‌.'को | 


तमिल के अमर साहित्य में स्थान मिला है। पत्त्‌प्पाटूटु, शिलप्पदिकारम्‌ आदि अन्य 
ग्रथ साहित्य की दुष्ट से अत्यंत महत्वपृणं हैँ ! इस बात का विशेष उल्लेख करना | 
आवश्यक है कि तमिल का प्राचीन साहित्य संस्कृत के प्रभाव से मक्त होकर स्वतंत्र रूपसे | 
विकसित हुआ था । तमिल मे संस्कृत की शब्दावली प्रयुक्त अवश्य होती है, कितु 
कम मात्रा मे 1 जन्य द्राविड भाषाओं मे संस्कृत के श्रन्दों का प्रतिशत अपेक्षाकृत 
ज्यादाहे। 
तमिल साहित्य का मध्यकाल एव तथा वैष्णव संतो की भक्तिपरक रचनाओं के 
कारण प्रसिद्ध है! इसे तमिल का भक्तिकाल कहु सकते हँ 1 तिरसट शेव संतो ने, जिन्हुं 
तमिल मे नायनमार का नाम दिया गया है, उच्च कोटि के भक्ति साहित्य 
किया) इसे देवारम्‌' कहते हैँ । वेष्णव भक्तो को तमिल में आलवार'की संज्ञा दी 
गई है! आलवारों की संख्या बारह थी! इनकी रचनाओं का संकलन "दिव्य प्रवधम्‌ः 
केनामसे किया गयादहै, जिसमे चार हृजरर पद पाएं जति! इसी काल के महाकवि 
कब" ने तमिल में रामायण काव्य की रचना की । कंब रामायण को विश्व साहित्य में  ( 
ऊंचास्थानप्राप्तहोसकताहै।! | 
तमिलनाड्‌ मे भविति आंदोलन को चलाने वाले शैव तथा वैष्णव संतोँ के प्रभाव | 
से भव्य मंदिरों के निर्माण कौ परपरा भी चल पडी) कांचीपुरम्‌, श्रीरंगम्‌, तिरुपति | 
(माज यह स्थान आंध्र प्रदेशमे है ।) आदि दिव्य क्षे मेँ विशाल तथा सुंदर | 
मंदिरों का निर्माण हुआ । वास्तुशिल्प की दृष्टि से इन मंदिरों का महत्व अपार दहै। | 
तमिलनाड ही नहीं, अपित्‌ सारे दक्षिण भारत मे धार्मिकता तथा आस्तिक्य के प्रसार 
मे इन मंदिरों का विशेषं योगदान रहार ये दक्षिण भारत के सास्करितिक जीवन 
केकद्रहँ। 
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तमिल की छोटी बहन होते हुए भी संस्कृत का प्रभाव मुक्त हृदय से ग्रहण किया । 
आधुनिक कालमेभी हम पाते है कि मलयालम में संस्कृत के शब्द काफी बड़ी संख्या में 
प्रयक्त होते है | 

मलयालम साहित्य के इतिहास को हुम तीन चरणों मे बाट सकते हैँ 

{1} प्रथम चरण-10वीं शताब्दी से 15वीं शताब्दी तक । 

(2) दवितीय चरण--15वीं शताब्दी से 18 वीं शताब्दी तकं । 

(3) तृत्तीय चरण-19वीं शताब्दी से आरभ होता है। इसे हम मलयालम 

साहित्य का आधुनिक काल कहु सकते है । 

प्रथम चरण का साहित्य भाषा शैली की दृष्टि से काफी रोचक है । इसे मणि- 
प्रवाल' शैली कहते ह । इसमे मलयालम ओर संस्कत का सुमधुर समन्वय पाया जाता 
है । तमिल के श्री वैष्णव साहित्यमें भी इस प्रकार की मिश्रित शैली का प्रयोग 
किया गया है) रसनिष्पत्ति की दष्टिसेभी इस काल के साहित्य को उत्तम माना 
जाता है 

॥ि प्रथम चरण की दूसरी महत्वपूणं प्रवृत्ति है गीतों की रचना करने की । गीत ` 

को मलयालम मे 'ाट्ट्‌' कहते हैँ । लोकगीत, संघक्कलि ( सामूहिक आमोद-प्रमोद) 
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| ` के गीत्‌, वटक्कन्‌, पाट्टुकलू तथा तेक्कन्‌ पाटटुकनू आदि के रूपमे इस समय 

( मे गीत साहित्य का काफी विकास हुमा । साहित्यिक सौंदर्यं ओर महत्व की दृष्टिसे 
| ` इस कालखंड की एक प्रमृख रचना दहै कृष्ण गाथा । चेष्ष्शेरी कृष्णगाथा के 
| । कवि हैँ । मलयालम साहित्य में पहली बार आधूनिकता का मनोहुर रूप इन्ीने 

| प्रकट किया । 


मलयालम मे चप्‌ काव्यो की भी रचना हुई । गद्यपद्यमयं काव्यं 
बम्प्रित्यभिधीयते" । चंपू काव्यमे पद्यके साथ गद्य का भी प्रयोग होता है। 
“चंपू' काव्य की परंपरा कन्नड ओर तेलुगु मे भी उपलब्ध है । इसके अलावा मुक्तक 
काव्य भी इस कालखंड मे लिखे गए । संक्षेप में प्रथम चरण साहित्यिक संपन्नता 
का युगथा। 
द्‌ वितीय चरण के प्रम्‌ ख कवि हुए एष त्तच्छन्‌ । मलयालम साहित्य मे आपका 
स्थान बहुत ऊंचा है । सत्रहवीं एताब्दी मे कविता के क्षेत्र मे नवीनता का प्रवर्तन करने ` 
 काश्रेयआपहीकोहै) आपने अध्यात्म रामायण" एवं भारतः की रचना की । भक्ति ` 
ओर दर्शन इनके काव्य के प्रमुख विषय हैँ । इनकी कृतियों में मलयालम भाषा 
के आधनिक रूप को हम देख सकते हैँ! एष त्तच्छन्‌ के बाद उत्लेखनीय नाम है 
पन्तानम्‌ का । 
ततीय चरण यानी आधुनिक काल की सबसे मह॒त्वपणं घटना है गद्य का 
विकास । मलयालम भाषा में प्राचीन गद्य भी थोडी बहुत मात्रा में मिलता है । गद्य के 
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कुछ नमूने शिलालेख, तास्रपत्र आदि के रूप में दसवीं णतान्दी से ही प्राप्त होते हैँ ¦ मलया- 
लम की पहली गद्य रचना है भापा कौटिलीयम्‌' जिसे नवम या दयम शताब्दी को कृति 
कहा जाता है । फिर भी गद्य का विकास आधुनिक काल कौदेनदही है! सन्‌ 1498 
वास्को-डि-गामा ने केरल मे पदापंण किया था। तव से विदेशी संपकं का आरंभ माना जाता 
है! ईसाई धर्मं प्रचारकों ने अपने काम की सूविधाके लिए गद्ूयका सहारा लिया) 
छापाखाने की भी ईजाद हुई । इन सब कारणों से मलयालम मद्य के विकास में काफी 
सहायता मिली । 

तृतीय चरण के प्रारभ मे काव्य के क्षेत्र में कथकलि' एवं नतुनल्लू.' की विधा 
बहुत लोकप्रिय हुई । सन्‌ 1835 मे अग्रेजी भाषा का संपकं स्थापित इ 1 अग्रेजीके 
अध्ययन से मलयालम के कवियों मेँ नवीन चेतना का उदथ हुआ । पा्चात्य 
विद्वानों के प्रयत्त से कोश, व्याकरण आदि उपयोगी ग्रथ का निर्माण शुरू 
हुआ । पत्रकारिता का भी सखेव विकास हुआ। यह्‌ मलयालम भाषा की सर्वामीण्‌ 
उन्नति का समय है। 





तेलुगु 

द्राविड परिवार की एक प्रमुख भाषा है तेलुगु ! तेलृग्‌ भापी प्रदेश को "आंध्र 
प्रदेण' कहते हैँ । यह्‌ प्रदेश दक्षिण ओर उत्तर भारत के मध्यमे स्थित दहै! इसकी 
सीमाएं दो द्रविडभाषी क्षे तमिल ओर कन्नड तथा तीन आर्य॑माषी क्षेत्र ओडिया, हिदी 
तथा मराटीके क्षेत्र से मिलती । इसकारण कहा जा सकता है कि यह्‌ प्रदेश दक्षिण 
ओर उत्तर के बीच मं सेतु-सा काम करता है । साथ ही यह्‌ आर्यं ओरं द्रविड संस्कृतियों 
कासंगम स्थलभीरहै! आंध्र प्रदे का समुद्र तट बहुत लंबाहै ओर प्राचीन कालसेही 
यहा के निवासी व्यापार के निमित्त दकषिण-पूवं एणियामे देशों मे जते रै) विदेशों में 
इन्टोने व्यापारिक बस्तियों की स्थापना की ओर कालांतरमें ये वस्तिं सांस्कृतिक 
तथा धामिक आदान-प्रदान केकद्रोके रूपमे विकसितो गई। दमपे एकत भौर वह की 
संस्कृति, भाषा, लिपि, साहित्य एवं धमं पर तेलुग्‌ का प्रभाव पडा, तो दृमरी ओर तलुग 
भाषा पर भी वहाँ की संस्कृति आदि का प्रभाव पड़ेयिनान रह सकरा! इस कारण से 
यदि हम कहू कि तेलुग्‌, भाषा, साहित्य एवं सस्कृति देशी-विदेशी भाप, साहित्य ओर 

संस्कृति का संगम है, तो इसमे कोई अतिशयोक्ति नहीं है ) 
आंध्र शब्द का प्रयोग जातिपरक अथं में सवंप्रथम ठेतरेय जाह मण मे मिलता 
है। बादमें भाषाके लिए भी यही शब्द परयूक्त हने लगा। इस भाषा को तेनम्‌" कहते 
थे) तेनुगृ"काञअथंहै मधु के समान मीठी भाषा! आजकल इसी शब्द का रूपांतर (तेल ग" 
प्रचलित ह) ` 
दस भाषा की साहित्यिक परंपरा सन्‌ 700 ई. से आरंभ हेती है ! सुविधा 
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कीदृष्टिसे हम तेलुगु साहित्य के विकास क्रम को निम्नलिखित खंडों मे विभाजित कर 
सक्ते है : | | 


(1) अज्ञात युग या प्राक्‌-नन्नय युग । यह सन्‌ 700 ई. से सन्‌ 1000 ई. 
तक माना जता है! इस युग का साहित्य शिलालेखो मे बिखरा हुआ है! इसमे राजाओं 
की प्रणस्तियां पाई जाती हैँ! इसी युगे लोकसादित्यकाभीखब विकास हुआ । 
तुस्मेदपाटल्‌ (श्रमर गीत), गोषल्वि पदमलु, यक्चगानमुलु, मेलुकोलुपुलु (प्रभातिर्याँ } 
मौर सुद्युलु आदि लोक साहित्य के अंतगेत अते हैँ । इतिहासकारों का कहना है कि 
उस समय तक कृष्ण कथा आं घ्र प्रदे से पहुंच चुकी थी । लोकमानस मेँ इस कथा ने स्थान 


बना लिया था। अतएव भ्रमरगीतों का प्रचार बड़े पैमाने पर हुभा। इस साहित्थके 


उद्धरण परवती काल के ग्र॑थों मे पाए जाते हैँ । लक्षण प्रथो मे मी उदाहरणों के रूप में 


इनका उपयोग किया गयाहै। इसी उद्धृतः रूपमे प्राचीन काल का यह्‌ साहित्य 


उपलब्ध हे । ` | | 
(2) आदि थुगया पुराण युग: इसका काल सन्‌ 1000 से सन्‌ 1500 ई. तक 


है। इस युग मे लगभग सभी पुराणों का अनुवाद तेलुगु भाषा में किया गया । जैन, ¦ 


कौद्ध आदि अवैदिक धर्मो का खंडन करना तथा वैदिक धर्मं की पुनः स्थापना करना 
सादित्यकारो क प्रधान लक्ष्य रहा ¦ रीति ओर शैली मेँ इस युग की तेलुगु भाषा पर ` 
संस्कृत को विशेष प्रभाव रहा 1 इस युग के तीन प्रमुख कवि प्रसिद्ध हए } महाभारत के 
निर्माण ये तीन कवियों ने योगदान किया । नन्नय का नाम तेलुग्‌ साहित्य मे अविस्मरणीय 


रहेगा । भागवत के लेखक पोतना कवि शिरोमणि माने जति है। श्युंगारनैषध के ` 
रचयिता श्रीनाथ तो मानो तेलुग्‌ के छगारही हैँ) इसी युग का एक ओर उल्लेखनीय काव्य 
है भास्कर रामायण । तेलुगु में रामकाव्य काकाफ़ी विकासहुजदै। इसीप्रकारवीर ` 


दौव संप्रदाय के कवियों ने भी महत्वपुणे कृतिर्या लिखों । पालूकूरिकि सोमनाथ कवि का 
बसवपूराण' इस कोरि का प्रख्यात ग्रंथ हे! कुमार संभव आदि कान्यभी इसी वर्मं 
मे अतेहै। | र ~. 
(3) तीसरा खंड है मध्य युगः : जिसे धूर्वाधं' तथा “उत्तराधै' के नामसेदो 


भागों में बाट सकते है । पूर्वाधं की अवधि है सन्‌ 1500 से सन्‌ 1630 ई. तक । इसे ` 
तेलुगु का स्वणैयुग कह सकते हैँ । इस युग मे मौलिक प्र्बध काव्यो का निर्माणहृआ। . 
श्रीकृष्ण देवराय का नाम विजयनगरम्‌ साम्राज्य के इतिहास में प्रख्यात दहै। उनकेदर- | | 


बार में तेलुग्‌ के महाकवियों को आदर का स्थान दिया गया । अल्लसानि पेद्दन, तिक्कन, ` 
धर्ज॑टि, तेनालि रामकृष्ण आदि के नाम इस संबंध मे उत्लेखनीय हँ ! मनुचरित्र, पारि- 


जातापहूरण, वसु चरित्र आदि ग्रंथों की रचना हुई । स्वयं श्रीकृष्णदेवराय एक उच्च ` 
कोटि के साहित्यकार थे 1 भमुक्तमाल्यदा' उनकी कृति का नामदहै। इस युगको ` 
 श्रवेध युगः भी कहते हैँ ¦ 
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उत्तराधं की अवधि है सन्‌ 1630 समे लेकर सन्‌ 1800 ई. तक ! विजयनगर 
सास्राज्य के पतन के बाद मदुर, तंजाऊर, चेंजि आदि स्थानौमें छोरे-ोटे कद्र की 
स्थापना हई । इन केदो मे हिदी के रीतिकालीन साहित्य के समान अलंकृत शैली के 
काव्यो की रचना हुई । इसके बाद आधुनिक कालकाआरम होता 





करनड 





अव हम कन्नड भाषा के साहित्य पर विचार करेगे । कन्नड के विद्वानों ने णोध | 
कर के पता लगायाहैकिईसा की दुसरी शताब्दी के एकर प्रीक नाटक मे केन्तडके कषठ 
शन्दों का प्रयोग मिलता है! शिलालेख आदि प्रामाणिक साक्ष्य के आधार पर स्थापित 
किया गया है कि पंचम शताब्दी से कन्नड में साहित्य का निर्माण होने लया । कितु कन्नड 
का सवंप्रथम ग्रंथ जो उपलब्ध है उसका रचनाकाल ईसा कौ नवम शती का मध्य भाग 
है) ग्रंथ का नाम है कविराज मार्गं" । यह्‌ नृपल्ग नामक रष्टरकृट नरेशके दरवार 
के श्रीविजय नामक कवि को रचना है! दंडी के काव्यादशं प्र आधारित यह्‌ एक लक्षण 
गर है। ग्रंथकार ने पूर्व॑वर्ती कई कवियों की स्तुति की है। इममे प्रमाणित हो जाताहै कि 
कविराज मागं" की रचना से पूवं ही कन्तड में गद्य ओौर पद्य का अच्छा विकासहौ 
गया था } सन्‌ 900. ई. के बाद से तो कन्नड साहित्य कौ अविच्छिन्न एवं समृद्ध परंपरा | 
केदशनहोतेदै। ` | 
कन्नड साहित्य के आदिकाल को ज॑नयृग' कहते हैँ । इसका कारणहै किं 
पंप, रन्न जन्न आदि जैन कवियों ने ही सबसे पहले कन्नड साहित्य कीसेवाकी थी! ` 
जन युग मेँ “च्‌ काव्य बड़ी संख्या मेँ लिखे गए । प्रत्येक जैन केवि का लक्षय 
था किदो काव्य लिखे जाएं! एकमे किसी जैन पुराण कौ कथाका वर्णन किया 
जाए ओर दूसरे मे किसी लौकिक कथानक को प्रस्तृत किया जाग} उदाहरण ` 
के लि्‌, महाकवि प॑पने जैन पुराण के रूप मेँ एक काव्य लिखा जिसका नाम 
था -आदिपुराण'। उन्हौने दूसरा ग्रंथ 'विक्रमाकंविजय' लिखा, जौ महाभारत पर 
आधारित है। इस ग्रंथ को पंपभारत' कहते हैँ । रन्न का शदः युद्धः भी भारत 
कौ कथा पर आधारित है। जन कवियों का योगदान कन्नड के विकासं कै लिए 
अमूल्य वरदान सिद्ध हभ । | 
जन कव्य परपराके बाद कन्नडमें दूसरा युग वीर शंवों कारहाहै। वीर मौव 
संतो ने सरल गद्य मे रचनाएं कीं, जिनको "वचन साहित्य' के रूप में संकलित किया 
गया है । अल्लम प्रभु, बसवेश्वर, अक्क महादेवी आदि के वचन भावगांभीर्यं, उक्ति 
सौष्टव तथा दानिक प्रौृता की दृष्टि से उत्तम कोटि के हँ! वचनो को हुम कन्नड 
भाषा की 'उपनिषद्‌' कहु सक्ते हँ । यह्‌ साहित्य विशाल कणिक की सामाजिक, 
धार्मिक तथा सांस्कृतिक क्रांति का सशक्त वाहक रहा है । 
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ग का है रामायण, महाभारत आदिक 
कमार व्यास जारि महाक्वियों ने एसे सुंदर काव्यां 


त्‌ 


है । इसी युग मेँ श्री मध्वाचा्यं के अनुयायी हरि- 
स्वना की, जो गेय पदो के रूपमे है । ` लाखों पदों 

भक्ति, वेराग्य आदि [कां महान संदेश देता है 
आरि हरिदासों ने वेद-वेदांत के गढ तत्वों को सरल 
मक्षाया है! इस दुष्टि से दाससाहित्य' का महत्व 
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सबसे पहले कन्नड भाषा के व्याकरण कौ कुछ बातों पर 
रर नागवर्मा ने काव्यालोकने' के प्रथम परिच्छेद शब्द-स्मृति" मे 


भाषाभूषण के नाम से संस्कृतम 


श 


दमणिदपें 





नुशासनम्‌' यं चारे व्याकरण कन्नड 
7 प्रकार काव्य शास्त्रं केक्षतमेभी कविराजमार्भं 
















र्हा है | 





भापका योगदान एतिहा- 
लेखक हुए सूत्रहु मण्य 


था । कहानी तथा उपन्यास 
मे तमि विशेष उन्नति की है 1 उपन्यासकारों मेँ कल्कि" (रा० 
सि) का नामं विशेष 











साहित्य के निर्माण मे बड़ा भारी योग 





काल मे महा महोपाध्याय डा° स्वामिनाथ अय्यर कीं नि 
० अय्यर ने बड़ परिश्रम से तमिल के प्राचीन म्रथोका 


शौर आदर से भपको भारतियार' कहते है । 
से उत्लेखनीय टै । आपको हम तमिल के 


मे | तमिल के सेखकः अग्रणी माने जाते है । कुमुदम्‌, आनंद- । 
हिक पत्निकाएं साहित्य के विकास मे योगदे रहीहै) । 
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आज का तमिल साहित्य रष्टरीयता, आधुनिकता, सामाजिक उदारता तथा आशावादिता 
कासंदेशवाहकदहै।! ˆ 
आधुनिक कालम बि. एम. श्री कंठय्या, ति. ने. श्री कट्या, मास्ति वेंकटेश 
अय्यंगार आदि महान्‌ भावों ने कन्नड भाषा ओर साहित्य के विकास के लिए काफी परि- 
श्रम किया। जि-पि. राजरत्नम्‌, पु- ति. नरसिहाचार आदिने कविता के क्षेत्र मे बड़ी 
ख्याति पाई। श्रीद. रा. बेदरे तथा के. बी. पुट्‌टप्पा कन्नड के शीष॑स्थ कविर्है। दोनों को 
ज्ञानपीठ का पुरस्कार मिल चूकाहै। दी. पि. कंलासम्‌ ने कन्नड के नाटक साहित्यमें 
क्रांति कर दी! अ.न. कृष्णराय, शिवराम कारंत, श्री रंग, गोकाक, बसवराज कट्टीमनि 
आदि प्रख्यात उपन्यासकार ह । मास्ति ने कन्नड मे लघु कथा को नया रूप दिया ! आज 
सैकड़ों लेखक साहित्य के विविध अंगों मे काम कर रहे 
तेलुग्‌ भाषा का आूनिक युग पनर्जागरण तथा नव्य सृष्टि का युग माना जाता 
है । सन्‌ 1800-1850 के बीच में ब्राउन साहब ने तेलुगु के आधुनिकीकरण का काम किया 
उन्होने कोश, व्याकरण आदि ग्रंथों का प्रकाशन, बाइबिल का अनुवाद, पांडलिपियो का 
संकलन आदि के द्वारा भाषा कौ सेवा की । वीरेशलिगम पंतुलू ने साहित्य ओर समाज 
दोनों के सुधार का प्रयास किया । मुरजाडा, रायप्रौल्‌ के काल में काव्य में नवीन विचार 
घारा का प्रवेश हुभा । राष्टीयता, हरिजनोद्धार आदि से प्रेरित साहित्य की सृष्टि हई । 
सन्‌ 1910 से 1935 ई. के कालखंड मे भावकविता' का प्रचार अधिक था । इस 
छायावाद की सब प्रवृत्तियां पाई जाती हैँ । फिर तेलुगुमे भी हिदी कौ तरह प्रगतिवाद 
तथा प्रयोगवाद की धारा चल पड़ी । सन्‌ 1960 के आसपास वचनकविता का उदय 
हुआ, जो गद्य शैली के छोटे काव्यो के रूपो में प्रकाशित थी । कविता में नमन यथार्थ- |, 
वाद को. प्रमुखता मिली. तो इसे दिगंबर कविता कहने लगे । सन्‌ 1970 के बाद | 
विप्लववादी लेखक विरसम्‌" के नाम से नई कविता लिखने लगे हैँ । कहानी, उपन्यास 
अर नाटक में भी अधुनातन प्रवृत्तिके रूप में नक्सलवादी या विप्लववादी विचार 
धारा का महत्व बढ़ रहा है । 
आधुनिक काल मे मलयालम साहित्य मे भी दूसरी भाषाओ के समान प्रगति के 
लक्षण दिखाई देते है । उपन्यास, कहानी, कविता ओर नाटक--इन चारों क्षेत्रो मे मल- 
यालम ने काफी उन्नति की) सन्‌ 1887 में ही मलयालम का प्रथम उपन्यास 
कुदलता' प्रकाशितं हो चूकाथा। सी. वी. रामन पिल्लं तथां सरदार पणिक्कर ने 
एेतिहासिक उपन्यास लिखे । नए युग के उपन्यासकारों मे बीर, सी. राधाकृष्णन, 
वासुदेवन नायर आदि प्रमुख हैँ 1 कहानी के क्षेत्र मे काम करने वाले उच्च कोटि के लेखक 
ह चद्रशेखरन्‌, काक्कनाटन, पोटटेक्काड, मुकुदन आदि । कृष्ण पिल्लै, गोपीनाथन 
नायर, ओआटणि, सी. एल- जोस आदि नाटक के क्षेत्र मे प्रख्यात ह! पहले तो एतिहासिक 
“ नाटकों की धूमं थी । अब राजनीतिक ओौर सामाजिक नाटक बड़ी संख्या मे लिखे जा रहे 
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है । कूमारन आशान रोमांटिक कविता के अग्रदूत हुए । वल्लत्तोल्‌ राष्टीय कविता के 
प्रवतेक रहैँ। जी. शंकर कुरूप सिबांलिक' या प्रतीकात्मक कविता के उन्नायकरहै। 
चंगस्पुषा, इटप्पटिल्‌ आदि प्रेमगीत के क्षेत्र मे आते हैँ । आजकल आलोचना, जीवनी, 
विज्ञान, शोध, बाल साहित्य आदि सभी केनो मे मलयालम की निरंतर प्रगति 
स्ही है। 

दक्षिण भारत की ये चारों भाषाएं एक ही परिवार-द्वाविडवे की हैँ) 
अतः इनमें पर्याप्त समानता पाई जाती है । एक भाषा से दूसरी भाषा मे अनुवाद भी 
काफी होता है । इस प्रकार आदान-प्रदान कौ परपरा पहले से बनी हई आई है ! फिर 
भी ये चारो भाषाएं स्वतंत्र रूप से पना विकास कर रही हैँ ओर भाषायी सौहादरे का 
एक भव्य आदशे प्रस्तुत कर रही हैँ । 











क 





अंग्रेजी साम्राज्यवाद से भारतीय जनता के मुक्ति संघषं का इतिहास मनोरंजक, 
शिक्षाप्रद, दीघं ओर अश्रुहास से भरा हुजा है । स्वतंत्रता-संग्राम के इतिहास 
अध्ययन करने पर इतना निष्कषं आसानी से निकाला जा सकता 
होने का निश्चय कर लेती ह उसे अधिक दिनो तक पराधीन नहीं 












रखा जा सकेता । 





साथ ही यह्‌ भी निष्कषं निकलता है कि जो राष्ट पारस्परिक फूट, अविश्वास, सदेहुः, 
असमानता शौषण आदि सामाजिक बृराइयो से पीडित रहता है वह अपनी राष्टीय 





स्वतंत्रता को बहुत दिनों तक कायम नहीं रखद् पाता } 

यह इस देश का सौभाग्य था कि स्वतत्रता-सग्राम का नेतृत्व करने के लिए महात्मा 
गांधी जैसा संत राजनीतिज्ञ तथा जवाहरलाल नेहरू जैसा प्रियदर्शी लोकनायक उसे 
उपलब्ध हुआ । गांधी-जवाहर जसा युगम कदाचित्‌ ही किसी देश को एक साथ उपलब्ध 
हो सके । 19 वीं शताब्दी मेँ जो पुनर्जागरण आरंभ हुमा था, बीसवीं शताब्दी के प्रथम 
चरण में वह्‌ शक्तिशाली बन कर स्वतंवरतान्संघषं मे परिणत हो गया । इस संघषे के दोनों 
ही पक्ष--विदेशी सत्ता के विरुद्ध समानता पर आधारित आधुनिक 
संस्कृति की स्थापना का संघषे--समान रूप से महत्वपूणं थे! इसलिए राष्ट्‌ ने जब 
स्वतंत्र भारत के संविधान के निर्माण का निश्चय किया तो उसके समक्षदेश के भावी 
स्वरूप के विषय में कुछ निर्चित संकल्प थे, कू निख्चित आदशं थे! इन संकल्पो 
समञ्चन के लिए हमे भारतीय संविधान के स्वरूप ओर उसके वंशिष्ट्य पर एक सरसरी 
नजर डालनी होगी । 











[र भारतीय संविधान का संक्षिप्त परिचय 
. 1. सन्‌ 1946 के निर्वाचन से गठित प्रांतीय सभाञं 
एवं केद्रीय असेंबली के सदस्यो को मिलाकर स्वतेत्र भारत की संवि 
किया गया। 29 अगस्त, 1947 को संविधान सभा ने डा. भीमरावं अम्बेडकरकी 


अध्यक्षता मे सात सदस्यीय प्रारूप समिति की घोषणा की! समिति में सर्वश्री 
कन्हैयालाल माणिकलाल मुंशी, टी. टी. कष्णमाचारी, गोपाल स्वामी अय्यंगार, 








क 
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थे । संविधान का प्रारूप 141 दिन मे तैयार हुजा तथा संविधान सभा ने उस पर 
4 नवंबर, 1948 को विचार प्रारंभ किया \ 26 नवंबर 1949 कौ संविधान स्वीकार 
किया गया । 24 जनवरी 1950 को प्रारभ हुए संविधान सभा के [रविं सत्रमे 
डा. राजेन्द्रप्रसाद सवे सम्मति से गणतांचिक भारत के प्रथम राष्टूपति चुने गए । 
26 जनवरी, 1950 से भारत का वतमान संविधान लागू हु । 

2. भारतीय संविधान एक बहत्‌ कायं का प्रामाणिक लेख पत्र है जो 22 भाग, 
395 अनुच्छेद ओर 9 अनुसूचियो मे फला हआ है । सभी आधुनिक संविधानों के अनुरूप 
भारत का संविधान भी 76 शब्दो के एक वाक्य कौ प्रस्तावनासे प्रारभदहोतारहै। संसार ` 
के अन्य प्रसिद्ध संविधानों की प्रस्तावना का आकार इस प्रकार है--कंनाडा : 172 शब्द, 
पाच वाक्य, आस्दलिया : 109 शब्द, तीन वाक्य, आयरलंड : 122 शब्द, एकं वाक्य, 
चीन : 86 शब्द, एक वाक्य, संयुक्त राज्य अमेरिका : 52 शब्द एकं वाक्य । 

संविधान कोई साधारण क्रानून नहीं होता । वह देश का मूल ौर मौलिक क्रानून 
होता है । किसी देश या राष्ट कौ शासन नव्यवस्स्था केसी होगी, यह्‌ उस देश के संविधान 
पर निभंर करता है! अतः प्रत्येक प्रस्तावना उस संविधान के निर्माताओं के उद्‌देष्यो को 
चतताती है । वह्‌ जनता की आशाओं, विश्वासो ओर महत्वाकांक्षाओं की प्रतिबिब होती 
डे । भारतीय संविधान की प्रस्तावना संसार के किसी भी प्रसिदध संविधान की तुलनामे 
अत्याधुनिक कही जा सकती है । इस संविधान के उद्देय, लक्षय ओौर ममं को ईमान- 
दारी ओर स्पष्टता से एक ही पक्ति में प्रतिबिवित करतीहै। [र 

संविधान के 22 भागों की विषयवस्त्‌ का संक्षिप्त परिचय इस प्रकार हे 
भाग-1 ओर 2 मे क्रमशः भारत के राज्य क्षेत्र ओौर नागरिकता संबंधी उपबंधों का 
उल्लेख है ! भाग-3 में नागरिको के मूल अधिकारोंका वणेन है 1 भाग-4 में राज्यकी 
नीति निदेशक तत्व का भी उल्लेख है । भाग-5 मे राष्टूपति ओर उपराष्टूपति का . 
निर्वाचन, कतेव्य ओर शक्तियों का उल्लेख है । भाग-6 ओर 7 म प्रथम अनुसूची के 











क्रमशः भाग (क) ओर (ख) के राज्यों के संविधानों कौ व्याख्याहै। भाग-8 मँ 
तृतीय श्रेणी के राज्यों का उल्लेख हँ । भाग-9 मे उल्लिखित ‡ तभाग (घ) मे के राज्यो 
का प्रशासन राष्ट्रपति करेगा। भाग-10 मेआदिम जाति क्षेत्रों के शासन की व्यवस्था 





है! भाग-11 मे संघ ओर राज्यो के विधायी संबंध तथा विधायिनी शक्तियों के वितरण 
का विवरण है! भाग-12 में वित्त ओर संपत्ति संबंधी उपकरणै । भाग-13 में. 
भारत के राज्य क्षेत्र के भीतर व्यापार, वाणिज्य ओौर समागम को नियंत्रित करने के 
लिए संसद कौ विधायिनी शक्ति का वणन है । भाग-14 मे संघ ओौर राज्यों के अधीन 
सेवा करने वाले व्यक्तियों की बहाली ओौर भर्ती तथा सेवा शर्त का वणेन है । भाग-15 

मे निर्वाचन आयोग की स्थापना ओर निर्वाचन विधायक उपर्बधो का उल्लेख है। 
भाग-16 मे आंग्ल-भारतीय, अनुसूचित जातियों ओौर अनुसूचित आदिम जातियों # के 
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कारों 
का उल्लेख है ।! भाग-19 मे ओौर21 मेक्रमशः प्रकीण एवं अस्थायी तथा अतकालीन 







मे संविधान का नामकरणः 








संविधान की विशेषताएं : 

इस प्रसंग को इन चार भागों 
जाएगा । 1. संविधान की प्रस्तावना 2. संविधान 
3. संविधान द्वारा अपने नागरिको को प्रदत्त मूल अधिकार आओौर 


की राजभाषाएं । 








1. प्रस्ताद्ना 
भारत के संविधान की प्रस्तावना 





ओर संघटन का वर्णेन है! 
संविधान की महत्वपूणं विशगेषताओं का समावेश इस प्रस्तावनामेहौ जाताहैः 





ओर उसके लक्ष्य 





८. 


सामाजिक, आर्थिक जौर राज्नंतिक न्याय, 
चिचार, अभिव्यक्ति, विश्वास, धर्मं ओर 
.,  . उपासना की स्वतव्रता, 
'  ्रतिष्ठा ओर अवसर की समता 
 श्राप्त कराने के लिए, 
तथा उन सवबमे, 
व्यक्ति की गरिमा ओर राष्टरुकी 
` एकता सुनिश्चित करने वाली बधुता ` 











द्द्‌ संकल्प होकर अपनी इस संविधान समामे । `. 





सथगासठयवलससयणसप 





सः 














2. संघात्मक संविधान 
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प्रस्तावना से पहली बात जो स्पष्टं होती है वह्‌ यह्‌ कि संविधान के उद्गम का 
स्रोत भारत की जनता है तथा इसके पीछे जनता की सावैजनिक इच्छा की शवित है । 
प्रस्तावना के प्रारभ में हम, भारत के लोग' लिखा गया है तथा इस संविधान को जनता 
स्वयं अपने को आत्मापित करती है। 
प्रस्तावना दूसरी बात यह्‌ बतलाती है कि संविधान ओर उसके दवारा स्थापित्त 
शासन-व्यवस्था कौन-कौन से मल उद्देश्यों को हासिल करने का प्रयत्न करेगी । ये मूल ` 
उदेश्य दँ सामाजिक एवं आर्थिक समता तथा विचार, धमं ओौर अभिव्यक्ति की ` 
स्वतंत्रता । 
प्रस्तावना तीसरी बात जो दर्शाती है वह्‌ है संविधान का प्रजातांविक आधार) ` 
भारतकेलोगों परजो जोर दिया गया है, उससे मालम होता है कि संविधान में प्रजा 
को ही सत्ताको माना ग्याहै, 


2. सामान्य विशषतापे 


भारत के संविधान की सामान्य रूप से 18 विशेषताएं गिनाई जासकतीदहैं। 
उनका संक्षिप्त विवरण इस प्रकार है 


1, लिखित संधिधान 


पूवोक्ति' संविधान के परिचय सेजौर संविधान की उक्त प्रस्तावना मे एतद्‌ ` 
द्वारा इस संविधान को अंगीकृत, अधिनियमित ओर आत्मापित करतेहैँ।'केअंशसे. 


 स्पष्टहैकिभारत का संविधान लिखित एक प्रमाणित लेख पत्र है ! इसका अथं यहं हुमा 
कि भारत राष्ट के मौलिक कानून का प्रत्येक शब्द लिखा हुआ है । इस संबंध मे कोई ` 


मौखिक परम्परा मौलिक कानून का आधार नहीं हयो सकती । 





संविधान के प्रथम भाग के प्रथम अनच्छेद मे लिखा है-- भारत अर्थात्‌ ईडिया, ` 
राज्यों का संघ होगा" । लेकिन भारतं के राज्यों अमेरिका के राज्योके संघ 
से दो रूपों मे भिन्न है--1. अमेरिका में संघ बनने से पहले सभी सदस्य राज्य स्वतंत्र 


थे । इन्होने स्वेच्छा से कुछ ही सीमित अधिकारों कात्याग कर संघ का निर्माण क्या ॥ि 








 है। यही अवशिष्ट शक्त्यां राज्यों के पास दँ । राज्यों के अपने संविधान हैँ ओर अपनी- 


अपनी नागरिकता है ! भारतीय संघ मेँ एेसा नदीं है । संविधान निर्माण से पूव भारतीय 


राज्य स्वतंत्र नीथे) पहले से ही अनेक राज्य एककेद्र के अधीनरहेहं। संविधान 
द्वारा संपूण भारत के राज्यों का एक संघ के अतगत नवीनीकरण किया गयाहै। 


अवशिष्ट शक्तिर्या कद्र को प्राप्त हैँ । अतः अमेरिका की अपेक्षा भारत को संघीय सरकार 
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अधिक शक्तिशाली है । इस विशेषता का दूसरा एक ओर पक्ष भी है कि संविधान का 
यह्‌ संघात्मक रूप अनुच्छेद 352 के अनुसार एकात्म रूप में भी परिवतित हौ सकता 
है । इसके अधीन कुछ विशेष अनियंचित परिस्थितियों मे राष्ट्रपति आपात काल की 
घोषणा करके राज्यों की समस्त विधायिनी शक्तियों को अपने हाथ मेले सक्ताहै। 
इस कारण संविधान के विद्वान्‌ भारत के संविधान को अधं संघात्मक' कहते ह! 
इनके अनुसार इस स्थिति को संपात्मक ओर एकात्मक के मध्य एक्‌ समञ्लौता माना जा 
सकता 








3. संपूण प्रभृतासपन्न लोकतंव्रात्मकं गणराज्य कौ स्थापना 


यो संविधान के अनुच्छेदो मे कटी इस विशेषता का उल्लेख नहीं 
संविधान की प्रस्तावना मे भारत देश जौर उसके शासन के इस स्वरूप के संबेध मे स्पष्ट 
रूप से उत्लेख किया गया है । इस उल्लेख मे तीन बाते प्रमुख है-- (क) संपुणं प्रभुता 
संपन्न (देश), (ख) लोकतंत्रात्मक (देश), (ग) गणराज्य क : भारत के संघ ओर 
राज्य शासनों की विधायिनी शक्तियों, न्यायिक प्रक्रियाओं ओर कायं-पालिका की कायं 
पद्‌धतियों मे कोई भी विदेशी शक्ति किसी प्रकार से प्रत्यक्तया अप्रत्यक्ष रूप से हस्तक्षेप 
नहीं कर सकती है। ख: प्रस्तावनाके प्रारभमे ही हम, भारतकेलोग' का उल्लेख 
यह स्पष्ट करता है कि हमारी शासन पद्धति लोकतव्रात्मकः' है) भारत का शासन 
ओर भारत का संविधान जनता का, जनता केद्वारा ओर जनताके लिएदहै। भारत के 
लोग ही इनके साधन है, इनके लक्ष्य हैँ । भारत के सपूणं राज्यभारतदेशके गण 
सदस्य हं, घटक हैँ । इन राज्यों के इस संघ का दूसरा नाम ही गणराज्य 

















4. उत्तरदायी शासन कौ च्यव्रस्था;ः 
भारतीय शासन के तीन प्रमुख अंग है--विधान मंडल, कार्यपालिका भौर 

न्याय पालिका । यद्यपि इन तीनों का अपनी-अपनी जगह महत्व अक्षुण्ण है, तथापि 
कायंपालिका अपनी सक्छ्यिता ओर जन संपकं के कारण सर्वाधिक महृत्वपूणं है । कायं- 
लिका का सर्वोच्च अधिकारी राष्ट्पति है। प्रशासन मे इनके सहयोग ओर सलाह 
मंडल होता है । यह्‌ स्थिति एक आदशं या सैदधांतिक पक्ष कीओर 
कि भारत में मंतिमंडल (केविनेट) की शासन- 
का्यपालिका विधान मंडल के प्रति उत्तरदायी 


स कायंपालिका को संसदीय कायंपालिका कहा जाता है 1 इस व्यवस्था मे 
कायंपालिका अपनी कायं बाहियो के लिए निर्वाचितः विधान मंडल के समश्च उत्तर- 
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 जाताटहै। इन्हीं कारणों से कायंपालिका जनं प्रतिनिधित्व वाली संसद ओर विधान 
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केविनेट शासन-व्यवस्था का संगठन किया गया है । अततः वहां ओर यहाँ क्रमशः 
सम्राट्‌ ओर रष्टरपति वैधानिक प्रधान है । 

भारते के राष्टूपति की संवेधानिक स्थिति भी विचित्र है । ` अनुच्छेद 53(1). 
के अनुसार संघ कौ कायंपालिका शक्ति राष्टृपति मे निहित होगी । अनुच्छेद 74 (1) 
के अनुसार ‹राष्ट्पति को अपने कृत्यो का संपादन करने मे सहायता ओर मंव्रणा देने 
के लिए एके मंतरिपरिषद्‌ होगी जिसका प्रधान प्रधानमंत्री होगा! आगे अनुच्छेद 
77 (1) में लिखा है--भारत सरकार की समस्त कार्यपालिका की कार्यवाही राष्टूपति 
के नामसेकी हुई कही जाएगी ।' इन सब उपबंधों से यह्‌ प्रकट होता है कि प्रधान 
मद्री के नेतृत्व वाली कायंपालिका अपने कार्यौ के लिए राष्ट्‌पति के प्रति उत्तरदायी 
होगी । लेकिन वस्तुस्थिति इसके विपरीत है । राष्ट्रपति स्वयं अपने द्वारा निमित ` 
मंत्िपरिषद्‌ से नियंत्रित है! इस मंचिपरिषद्‌ के सदस्य जनता से सीधे चुने जाते हँ 
ओर संसद के बहुमत का प्रतिनिधित्व करते हैँ। इसलिए इनको संविधान ने कुछ 
असाधारण अधिकार दिए हँ । अनृच्छेद 61 (1) के अधीन संसद के सदन (मंचिपरिषद्‌ ) 





संविधान के अतिक्रमण का आरोप लगाकर राष्टूपति पर महाभियोग लगा कर उसे 


पदच्युत कर सक्ते हैँ । इसीलिए भारत का राष्ट्रपति मात्र वैधानिक प्रधान माना 





मंडल के प्रति उत्तरदायी मानी जाती है । जनतंत्र की असली आत्मा इसी उपबध : भे ॥ि 
निवास करतीदहै। 


5. परिवतंनशील 


अमेरिका ओर आस्टरूलिया के संविधानों के समान . भारत का संविधान भी एक 
लिखित लेख पत्त है । लेकिन जहाँ अमेरिका ओर आस्ट्रेलिया के संविधान बहुतः ` 
कटोर गिने जाते ते है वहां भारत का संविधान काफी लचीला माना जाता है). अनुच्छेद 
368 के संविधान के संशोधन को पूरी प्रक्रियादी मरईहे। इस प्रक्रिया के अनुसार 
संशोधन सरल है । अतएव एक संघात्मक क संविधान के लिहाज से भारत का संवि 
पर्यप्ति लोचदार कहा जा सक्ताहै 1. 








6. कद्र ओर राज्यों के अधिकारों का विभा जन 2. . | 
भारत के संविधानमें कद्र ओौर राज्य दोनों के संविधान समाविष्टहोनेसे 











राज्य सूची मे. उल्लिखित अधिकार के मुद्दों पर क्रमशः केद्र ओर राज्यों को अनन्य य ` 
प्राप्त है । तीसरी सूची समवर्ती सूची' है 1: इसमे आए हुए मुद्दों पर कद्र 








दोनों के अधिकार क्षेत्रो का विभाजन भी स्पष्ट रूप से किया गया है । अनुच्छेद 245, | 1 | 
246 ओर 248 में विस्तार से बताया गया है कि सप्तम अनुसूची को संघसूची जौर 








{क 
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ओर राज्य दोनों क्रानून बना सकते हँ ! लेकिन संघषं कौ स्थितिमें कद्र को वरीयता प्राप्त 
है । अनुच्छेद 248 के अनुसार इन तीनो सूचियों से बचे हुए विषयों पर कानून बनाने 
की अनन्य शक्ति कद्र कोदही प्राप्त हैँ । अनुच्छेद 249 ओौर 250 मे असाधारण 
परिस्थितियों मे राज्य सूची के विषयों पर भी क्रानून बनाने का अधिकार कंद्रको दिया 
गया है । उक्त अधिकार क्षेत्रो मे आने वाले विषयों के विस्तृत विवरण के लिए सप्तम 
अनुसूची द्रष्टव्यहै। 


विधायिनी, कायेषालिका ओर न्यायपालिका को अलग-अलग ध्यवस्था 


भारत सरकार के कायं संचालन के तीन प्रमुख अंग है]. विधि बनाने 
वाली विधायकों की सभाविधियों का अनुप्रयोग या अनुपान करने, कराने वाले मंति- 
मंडल ओौर कम॑कारी वं, संविधान की धाराओं ओर सामान्य करानूनों की प्रामाणिक 
व्याख्या ओर उनके अनुसार आचरण कराने वाले न्याय विभाग । 

ये तीनों अंग परस्पर संबंधित ओर अन्योन्याधित हँ! लेकिन संविधान के 
निर्माताओं की परिकल्पना के अनसार कोई किसी के आधित या अधीन नहींदहै) 
संविधान के अनच्छेद 50 मे स्पष्ट लिखा है--^राज्य की लोकसेवाओं मे, न्याय 
पालिका को कायंपालिका से पथक करने के लिए राज्य सरकार अग्रसर होगी 
इस पृथकता का स्पष्ट अथं यहु है कि न्याय पालिका को स्वतंत्र रखा जाए, ताकि वह्‌ 
कायंपालिका ओर विधायिनी शक्तियों पर अकश रख सके ओौर संविधान कौ धाराओं 
के ये अंग गलत व्याख्या न कर सकं ओौर सामान्य करानूनों का अपने स्वाथं की सिद्धिः 
के लिए दुरुपयोग न कर सकं । | 





8. राज्य के नीति निर्देशक तत्वों का समावेशं (लोक कल्याणकारी राज्य) 

संविधानं के भाग-4 मेँ इन तत्वों का उल्लेख किया गया है । कुल 16 
अनुच्छेद मे समाविष्ट ये तत्व नागरिकों को न कोई अधिकार प्रदान करते हैँ भौर 
इन्द किसी अदालत के द्वारा बाध्यता दी जा सकती है । राजनीतिक, सामाजिक 
तथा जथिक न्याय पर आधारित राज्य की नीति के निदेशक तत्व विधि निर्माणके 
समय विधान मंडलों का पथ-निदंश करेगे । ये तत्व एक आदश की तरह जिन्दु 
शासन के तीनों अंग प्राप्त करने की कोशिश करेगे । संविधान के अनुसार भारत की 
सरकार कल्याणकारी या लोक कल्याणकारी सरकार दै। राज्य जनकल्याण को 
 सूलभ करने का य॑त्र मात्र होगा। जंसा कि ऊपर लिखा गया है, नीति निदंशकेये तत्व 
सरकार ओर जनताके आदशं हैँ! इन आदर्शो का संबध सामाजिक, आर्थिक ओर 
नैतिक कल्यण से है। ये आदशे ही प्रजातंत्रके साररहैँ। ये तत्व मूल अधिकारोका 
रदार समथरेन करते हैँ! बगेर इन आदर्शो के स्थापित हुए नागरिक मूल अधिकारों 
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का पूरी तरह उपभोग नहीं कर पगे । इसलिए यह राज्य का नैतिक कर्तव्य हो 
जाता है कि वहु समता, न्याय ओौर स्वतं्रता पर आधारित सामाजिक व्यवस्था कां 
निर्माण करे । मूल अधिकार का परिच्छेद लक्ष्यो की व्याख्या है, निदेशक तत्व का 
परिच्छेद साधनों का अध्ययन है । अगर पहला उत्तम जीवन का द्शनदहै तो दूसरा 
उसका आचरण है । कुछ विचारकों ने इन तत्वों को 5 भागोंमें बटाहै 

(क) आर्थिक सुरक्षा संबंधी निर्देश 

(ख) सामाजिक कल्याण के निदेश 

(ग) न्याय, शिक्षा ओर प्रजातं संबंधी निर्देश 

(घ) पुराने स्मारकोंकीरक्षाके निदेश 

(डः) अंतररष्टीय नीति के निर्देश ` 

(क) इन विभागों से यह्‌ स्पष्ट हो जाना चाहिए कि जन कल्याणका 
तात्पयं क्या है ओर इनका क्षेत्र विस्तार क्या है। संविधान के अध्ययन से यह्‌ भी ज्ञात 
होता है कि लोक कल्याण में आर्थिक सुरक्षा संबंधी आदर्शो पर सर्वाधिक बल दिया 


गया है! अन्‌च्छेद 39, 41, 42, 43, 46, 47 ओर 48 में इन आधिक आदर्शो को 


प्राप्त करनेके निदशदिएगए है : 

(1) जीविकोपाजंन का समुचित साधन (2) समाज के भौतिक साधनो का 
न्रायपूणं वितरण (3) सावंजनिक हित के लिए उत्पादन के साधनोंका विकेद्रीकरण 
(4) स्तयो, पुरुषों ओर बालकों के स्वास्थ्य की रक्षा (5) स्वरयो ओर पुरुषों को 
समान कायं के लिए समान वेतन (6) सभी योग्य व्यक्तियों के लिए कार्यं (7) 


वृद्धावस्था, बेकारी तथा बीमारी की अवस्था मे सावेजनिक सहायता (8) गृहं 


उद्योगों की उन्नति (9) अच्छे जीवनयापन के लिए निर्वाहि-व्यय, (10) अनु- ` 
सूचित जातियों तथा आदिम जातियों के सामाजिक तथा आधिक हितोंकी रक्षा 
(11) गौहत्या पर निषेध तथा वैज्ञानिक रीति से कृषि तथा मवेशी की नस्लों 
कासृुधार। 

(ख) सामाजिक ` यं ल्याण को सुलभ. करने के लिए राज्य आहार पुष्टि-तलं 
ओर जीवन स्तर को ऊॐचा उठा कर लोक स्वास्थ्य को सुधारेगा, मद्यनिषेध तथा मादक ` 
द्रव्यो के सेवन पर प्रतिबंध लगाएगा तथा प्रसूति सहायता के लिए प्रबंध करेगा । . ` 

(ग) `न्यायपूणं सामाजिक व्यवस्था के लिए राज्य भारत रज्यक्षेदेकेसभी 











नागरिको के लिए एक समान व्यवहार संहिता प्राप्त कराने तथा कार्यपालिका ओर | 
त्यायपालिका को अलग करने का प्रयत्न करेगा । दस वषं के अंदर राज्य, चौदह साल 


उम्र के बालकों की निःशुल्क ओर अनिवायं शिक्षा-परवंध करेगा । (अनु° 
45) । प्रजातंत्र के विक्रास ओौर दृढे करने के लिए राज्य स्वशासन की इकाई के 





 सूपमें भ्राम पंचायतों का संगठन करेगा (अन्‌. 40) 











(घ) कलात्मकं तथा एतिहासिक 
भार राज्य पर पडता रहेगा । 
अतररष्टीय क्षेत्र मे राष्ट 
ओर संधियों के प्रति आदर बढाने तथा 
राज्य सवेदा अग्रसर रहेगा । 
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कै 





संविधान की धाराओं की व्याख्या करने के लिएया राज्य तथा कद्र के अथवा 
राज्यों के परस्पर विवादों को निपाने के लिए उच्चतम न्यायालय कौ भ्यवस्था : 
संसार के प्रायः सभी संघीय संविधानो में संविधान की धाराओं की व्याख्या 
करने के लिए एक उच्चतम न्यायालय की व्यवस्था है! भारत के संविधान अनुच्छेद 
होगा ` ` ` ` 1' इसन न्याया 



















की व्याख्या करना 1 यह्‌ व्याख्या अंतिम होगी } 
किया जा सकेता । भारत को एक संपूणं प्रभुत्व संपन्न राज्य' बनाने 
की मुख्य धारणा उच्चतम न्यायालय की इस अनन्य शक्ति मे मुख्य रूप से निहित 
1 राज्यो के मध्य संवैधानिक ओर कानूनी विवादों को निपटाना । 
के मध्य उक्त प्रकार के विवादों को निपटाना \ 













संयुक्त राज्य अमेरिका के संघीय शासन 
राज्यों के अपने-अपने संविधान अलग हैँ । भारत 
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को इस विशेषता के कारण संघ या कंद्रीय सरकार काफी मजबूत हुई है । राष्ट्रीयता 
एवं सास्केतिक एका की स्थापना मे इससे पर्याप्त बल मिला है । 


11. वयस्क मताधिकार की ध्यवस्था: 


भारतीय लोकतंत्र अग्रत्यक्न लोकतंत्र है जिसमे जन प्रतिनिधि ही शासन करते 
है । ये जन प्रतिनिधि जनता से निर्वाचित होते है जनता अपने मत से अपने प्रति- 
निधयो को चनती है। इसलिए भारत जसे लोकतंवात्मक शासन पदधतिमें 'मत' का 
उपयोग करना नागरिको का मौलिक अधिकार ही माना जाना चाहिए 1.संविधान की 
धाराओं से इस अधिकार की बहुत कुछ रक्षा होती है! भाग-15 मे निर्वाचन की 
क्रिया का विस्तार से उल्लेख किया गया है । इस (निर्वाचन) प्रकरण में 
बातों का विशेष रूप से उल्लेख किया गया है 


निर्वाचन आयोग की स्थापना : संविधान के अनसार संसद जओौर राज्यों के 





भार निर्वाचन आयोग पर होगा (अनुच्छेद 324) । 2. वयस्क मताधिकार की 


व्यवस्था : लोकसभा ओर राज्यों की विधानसभाओों के सदस्यों का निर्वाचन वयस्क 





 मताधिकार के आधार पर होता है) भारतःके सभी नागरिक, स्त्री, पुरुषो को, जिनकी 
अवस्था 21 वषे से कम नहीं है तथा जो किसी अन्य कारण से अयोग्य घोषित नहीं कर 
दिए गए हों उन्हं मत देने का अधिकार है (अन्‌. 326) । 3. भताधिकार भे समता का 
यवहार : धर्म, मलवंश, जाति या लिंग के आधार पर कोई व्यक्ति निवचिकनामावली ` 
मे सम्मिलित किए जाने के लिए अपाव्र न होगा तथा किसी विशेष निर्वाचके नामावली 
मे सम्मिलित किये जाने का दावान करेगा (अनु. 325) । भारतीय मताधिकार. 
राजनीति मे मानवता की मानवता मे राजनीति की समता का प्रतीकटै। 








12. धमं-निरपेक्ष राज्य को स्थापना : 


| प्रस्तावना ओौर मलाधिकार के अतगत धमं स्वातव्य के अधिकारसे यहु 
स्पष्ट होता है कि भारत-राज्य अपने नागरिको के साथ धमं के आधारपर किसी 
प्रकार का भेद-भाव का व्यवहार नहीं करेगा! राज्य का अपना कोद धमं नहह, 


४, 








 सजधमं मुस्लिम धमं है! इसका अथं यह नहीं कि भारतमे धर्मो का कोई अस्तित्व 
नहीं होगा । 


प्रतीत होता दै कि भारतम जो विधि धमं ह, उनके फलने-फूलने का प्रुणं अवसर 4 


अन्‌ च्छेद 24 से 25 तक धर्मं स्वातंत्र का जो उल्लेख मिलता है, उससे यह्‌ ` 
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दिया गया है । इनके अनुयायियों को अपनी श्रद्धा, आस्था ओर भक्ति के घर्मो के अनु- 
सरणमें किसी प्रकार कौ रुकावट नहीं है । सरकार किसी भी प्रकारके धामिक प्रसार- 
प्रचार कार्यक्रमों के प्रति उदासीन रहेगी, निरपेक्ष रहेगी । यहां तकर कि राज्य निधिसे 
पूरी तरह से प्रेषित किसी शिक्षा संस्था मे कोई धार्मिक शिक्षान दी जाएमी (अनु. 24) 
5 अगस्त 1954 को प. जवाहरलाल नेहरू ध्म॑-निरपेक्षता के सब्र॑धमे जौ विचार व्यक्त 
कयि थे, इस प्रसंग मे महत्वपूणं है--हम अपने राज्य को धमं निरपेक्ष केत हैँ । शायद 
“सक्यूलर' धमं निरपेक्ष शब्द बहुत अच्छा नहीं है, फिर भी इससे बेहतर शब्दे न मिलने के 
कारण हमने इसका प्रयोग किया है! इसका सही अथ क्या टै ? इसका अथं है-- 
धामिक स्वततरता । अपनी अंतरात्मा की प्रेरणा के अनुसार काम करने की स्वतंत्रता । 
इसमे उन लोगो की स्वतंद्रता भी शामिल रहै, जो किसी धमं को नहीं मानते । स्पष्टतः 
इसका यह मतलब नहीं है कि यहु एक एसा राज्यदहै, जहाँ पर धमं पालनको 
 निरुत्साहित किया जाता है । इसका मतलब है प्रत्येक धमे के अनुयायियों को धर्म- 
पालन की पुरी स्वतंत्रता, बशतं कि वे दूसरेकेधमं मे याहमारे राज्य के मूलं 
सिद्धांतों में हस्तक्षेप न करे । इसका मतलबहैकिधमे कौ द्ष्टिसे जो अत्पसंख्यक 
हैः वे इस स्थिति को स्वीकार करें! इसका यह्‌ भी तात्पयं ह कि बहुसंख्यक लोग इस 
दुष्टिकोण से, इसका पूरी तरह से महत्व समसन, क्योकि बहुसंख्यक होने के नाते भौर 
दूसरे कारणों से भी उनका प्रभाव अधिक है । अतः उनकी जिम्मेदारीहोजातीहै किवं 
किसी भी रूप मे अपनी स्थिति में इस तरह से उपयोग न करे, जिससे हमारे धर्म- 
निरपेक् सिद्धांतों के पालन मे बाधा पहुचे ! 

धमं निरपेक्ष शब्द का मँ एक ओौर भी अथं समक्षता 
नहीं भी हो सकता है मै इसे सामाजिक ओौर राजनीतिक समानता के 
अथं का द्योः मानतां हं 1 इस प्रकर एसे समाज को जिसमे जाति-पांति का भेद भाव 
हो, सही रूप में धमं निरपेक्ष नहीं कहा जा सकता ! किसी भी व्यक्ति के विश्वासमें 
हस्तक्षेप करने की मेरी इच्छा नहीं है, लेकिन जरह ये विश्वास जाति-पांति का भेद 
पदा करते है, तो निस्संदेह्‌ इनका प्रभाव सामाजिक ठढँचि पर पडता है ! इससे हमारे 
समानता के सिद्धांत की प्राप्ति ओर सफलता मे बाधा पड़ती है । सपप्रदायिकता की 
तरह इससे राजनीतिक मामलों मे भी अड़चन पड़ती है । हमने सदा साप्रदाधिकता 
का विरोध क्रियाहै।\ ओौर अव भी पूरी ताक्रतसे इसका विरोध करते हैँ \ वास्तवे 





















यह्‌ राष्टीयता का प्रत्याख्यान है) सांप्रदायिकता का मतलबहै करि धमे के लोगो 
` का अन्य धमं मानने वालो पर्‌ प्रभुत्व 1 यदि यह्‌ जाति अल्पसंख्यक है तो यहु लोक 


तंत्र के सथ सिद्धांतों मौर आदर्शो के खिलाफ हुआ । यदि वह्‌ जाति बहुसंख्यक हुई 
तो भी उसका एकं धामिक संप्रदायहोने के नाते दूसरों परप्रभुत्वभी पूरी तरह से 


अलोकतंत्री हुजा । 
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धरमप्राण भारत की धर्मनिरपेक्षता की यह्‌ भावना ओर व्यवहार संसार के तथा- 
कथित विकसित एवे आधुनिक संविधानं. में दूढने पर भी तहीं मिलते । भारतीय धरम- 
निरपेक्षता, लोकतंत्र, लोक संस्कृति ओौर मानवीयता का सम्मान, समादर, सहानुभूति गौर ` 
समानुभूति का अप्रतिम उदाहरण संसार के किसी भी सभ्य राष्ट मे मिलना दुलभ है । 


13. संसार कासबसे बडा संविधान 


भारत का संविधान 395 धाराओं (अनुच्छेद) आर 7 अनृसूचियों का एक ` 
बहत्‌ प्रामाणिक ओर लिखित भारत राज्य के मल कानूनो का लेख पत्र है । संसार के 
करु अन्य प्रसिद्‌ध.संविधानो का आकार इस प्रकार है--संयुक्त राज्य अमेरिका-- 


28 घाराएं, सोवियत रूस-146 धारां, स्वीट्जरलैड-123 धाराएं चीन-175 ` 


धाराए, जापान--103 धारां । भारत के संविधान के बृहुदाकार के प्रमुख तीन 
कारण 
1. मल अधिकारों ओर राज्य के नीति निदेशक तत्वों जसे कतिपय प्रसंगो 
का असाधारण रूप से विस्तार देना । 
2. राज्यों के संविधानों का भी समावेश करना । 
3. नौ अनुसूचियों का देखा जाना । 


14. राज्य के खर्चो को एक ही अधिकारी द्वारा परीक्षाः | 

राज्य के आय-व्ययों का हिसाब प्रतिवषें विशेष अधिकारी दवारा करवाया 
जाता है ! संविधान के अनुसार भारत के समस्त राज्यों को लेखाओं (अकाउ्ट्स) 
की परीक्षा (आंडिट) करने के लिएएक ही केद्रीय अधिकारी है! अनुच्छेद 31 


(3), 200 ओौर 201 के अधीन राज्य के विधान मंडलों से पास किए समस्त 


बिल राष्टपति या राष्टूपति के प्रतिनिधि राज्यपाल की अनुमतिके बिना बिलं नहीं 
वन सकते । सभी प्रकार के वित्तीय बिल भी इसके अंतगेत आते हैँ । इस उपवध के ` 


प्रत्यक्षतः दो लाभः हैं 


1. राज्यों के व्ययो परकर का नियंत्रण रहतादहै, जिस्केकिदेश की 


| आर्थिक स्थिति नियंत्रित रह सके! 


2. संघया कटर की प्रधानता स्थापितहोतीदहै। संविधानकी इस विशेषता 


कै कारण संघीय शवितयों को बल मिलता है । राज्यो की स्वाथं वेत्ति ओर मनमानें 


पन पर अंकुश लग जाता है ।: राष्टीय हित प्रधान हौ जाताहै। 


15. एक ही न्याय प्रणाली को स्थापना 


भारत में न्याय पालिका का ढाँचा समस्त भारतम एकी होगा । केद्रीय 




















राष्टृपत्ति करता दहै । अतः यह्‌ अनिवधये हौ जाता 
न्यायपालिका का चा एकदहीहो। 


३) 


कू संघात्मक संविधानं 











हमारे चितन की अनेकता मे एक सूच्तता आ जाती है । मूल अधिकारों के उपयोग 
पक्षपात या अन्याय की गंजाइश कम हौ जाती है । रष्टरीय एकता 
दृष्टिकोण बन जाता 








है। संसारके किसी 
है । राजभाषा संबधी इस प्रकरण 


संविधान मे मल अधि- 
अन्य संविधानों मे केवल व्यक्ति 


समता, स्वतंन्र्ता, न्याय भौर बंषुता संबधी अधिकारोंका कुल 24 अनुच्छेदों 








18. कतिपयं वगां 





भारत मे सांप्रदायिक पद्धति समाप्त कर दी गई है, तथापि 
देष मे अभी कुर एेसी जातिया ौर कुछ एसे वं भी पाए जाते हँ जो कि विविध 
से समाज में उपेक्षितं रहने से पिछड गए हँ । इन वर्गो में 
ओौर जातियों 
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प्रवंघ नहीं किया जाए तो इनकी उन्नति ओर सुधार होना संभव नही था! नौकरियों 
अथवा चुनावों के मामले मेँ इन जातियों मौर वर्गो के सदस्य अन्य समुन्नत समृदायों 
के सदस्या के मृक्राबिले मे अन्य प्रतियोगिता में नहीं ठहर सकते 1 अतः यह्‌ आवश्यक 
था कि इन पिषठड़ वर्गो के दहित की सुरक्नाके लिए कुछ सीमित अवधि तक कष्ठ 
विशेष संवैधानिक उपवेध किया जाता 1 इन पिष्ड़ वर्गो मे प्रधान है--अनुमुचित 
जातिया, अनुसूचित आदिम जातियाँ जौर अम्लभारतीय । संविधान के भाग-16 में 


इन कत्तिपय वर्गो से संबद्ध कुष विशेष उपवंध किए गए हैँ 1 इनके अंतर्गत संविधान 


लाम्‌ हान से दस वषं तक (अन्‌. 334) लोकसभा ओर विधानसभाभों मे इन वर्गो के 
लिए स्थानों का रक्षण किया गया है (अन्‌. 330 से 333) ओौर राज्योकी 
सेवाओं आर पदों के लिए उनके दावों काध्यान रखा गया दहै । (अनु. 335-35)} 
1959 के संविधान संशोधन 8 ओर 9 तथा 1969 के 23वें संशोधन द्वारा उक्त विशेष 
उपव कौ दस वर्षो तक के लिए ओौर अगे बढाए गएदहैँ। इस प्रकार 1979 तकये 
पिड़ ओर अल्पसंख्यक वर्गे उपयुक्त सुविधाओं का उपभोग करसकेगे ! ` ` 
इन विशेष उपबधों से यह्‌ स्पष्ट होता है कि भारतीय लोकतंत्र मात्र बहुसंख्यक 
ओर संपन्न वर्गो का रक्षण नहीं करता, वरन लोक-कल्याणकारी राज्य के रूपमे 
पिड़े वर्गो के विकासके लिए भी पूरी व्यवस्था करताहै। [र 


मल्‌ अधिकार 
मे मूल अधिकारों का उपवंध संविधान कौ अत्मा ओर हूदयदहै।' संसार केकिसी 


संविधान में मूल अधिकारौ का उल्लेख इतने विस्तृत रूप से नहीं किया गया है 1 
भारत के संविधान मे उल्लिखित मल अधिकारो को सात श्रेणियों मे रखा 


जा सकता है--1. समता का अधिकार 2. स्वतंत्रता का अधिकार 3. शोषण के 
विर अधिकार 4 धाभिक स्वतंत्रता का अधिकार 5. संस्कृति ओर शिक्षाका 
अधिकार 6. संपत्ति का अधिकार ओौर 17. संवेधानिक उपचारो का अधिकार । 


इन अधिकारों का संक्षिप्त विवरण इस प्रकार है 


1. समता का अधिकारः 


अनुच्छेद 14, 15, 16, 17, 18 में समता के अधिकार वणितक्िएगएुहै। 
(क) अनुच्छेद 14 "विधि के समक्ष समता--भारत राज्य क्षेत्र मे किसी व्यक्तिको 
विधि के समक्न समता के अथवा विधियो के समान संरक्षणसे राज्य द्वारा वंचित | 
नहीं किया जाएगा" । अर्थात्‌ भारत के राज्यों मे सभी नागरिको को समानरूप से 
कानन कां संरक्षण प्राप्त रहेगा तथा कानून कौ नजर मे सभी बरावर समञ्न जाएग । ` 


कलीन विधि मती ओर संविधान निर्माता स्व. डा. अम्बेडकर के गन्द 


यु प तथ ~य द = ० 
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ख} अनुच्छेद 15: धर्म, मूलवंश, जाति, लिग या जन्म स्थान के 
आधार पर विभेद का प्रतिबंध (1) राज्य किसी नागरिक के विर्द्ध केवल धर्मं, 
मल वंश, जाति, लिम, जन्म-स्थान अथवा इनमे से किसी के आधार पर कोट विभेद 
नहीं करेगा । (2) केवल धमे, मूल वंश, जाति, सिम्‌, जन्म-स्थान्‌ अथवा इनमे से 
किसी के आधार पर कोई नागरिक--(1) दुकानों, सावंजनिक भोजनालयो, होटलों 
तथा सावं जनिक मनोरंजन के स्थानो मे प्रवेश के, अथवा (2) पूर्णया आंशिक रूपं 
से राज्य निधि से पोषित अथवा साधारण जनता के उपयोग के लिए समर्पित कओं 
तालाबों, स्नानघाटो, सडको तथा सावंजनिक समागम स्थानो के उपयोगमके बारेमे 
किसी भी निर्योग्यता, दायित्व, निबंधन अथवा शतं के अधीन न हया ¦ इस्‌ अनृच्छेद 
की किसी बात से राज्य को स्त्रियों ओर बालकों के लिए कोई विशेष उपर्बेध बनाने में 
बाधा न होगी । इस आश्वासन से पिषठृड़े वग के लोगो को बहुत अधिक बल मिलाहै 
ओर उनके साथ भेदभाव होने पर सरकार संबद्‌ ध व्यक्ति को दंडित कर सकती है 

ग) अनुच्छेद 16 : राञ्याधीन नौकरी के विष्य में अवसर की समता 
(1) राज्याधीन नौकरियों या पदों पर नियुक्ति के संबध मे सव नागरिको के लिए 
अवसर की समता होगी ! (2) केवल धर्म, मूल वंग, जाति, लिम, उद्देश्य, जन्म- 
स्थान, निवास अथवा इनमे से किसी के आधार पर किसी नागरिक के लिए राज्याधीन 
किसी नौकरी या पदं के विषय मे अपाद्रता नहीं होगी ओर न विद किया जाएगा) 
इस अनुच्छेद द्वारा राज्य के अधीन किसी पर नियुक्ति के लिए सभी नागरिकों को 
समान अवसर देने का आश्वासन दिया गया है । कोई भी व्यक्ति करिसी भेदभाव के 
आधार पर किसी पद के अयोग्य नही समञ्ञा जाएगा ¦ लेकिन अगर किसी पद केलिए 
स्थानीय परिस्थितियों का ज्ञान आवश्यक है तो निवास संबंधी योग्यता निर्धारित 
करने का अधिकार संसद को रहेगा । इसके अलावा अगर राज्य की राय में पिंडी 
हुई जातियों का प्रतिनिधित्व नौकरियों मे पूरानहींहै तो राज्य को अधिकार हौगा 
कि वह्‌ कुछ स्थान एेसी जातियों के सदस्यों के लिए रिज रखे, अन्यथा समता के 
व्यवहार का दृष्टिकोण खत्म हौ जाएगा ! 

















ध) 17 अनुच्छेद : अस्पृश्यता का अंत 





इस अन्‌च्छद दवारा छुञआषूत का अंत कर दिया गया है ओर उसका व्यवहार 
किसी रूपमे कृरने पर क्रानून के द्वारा सजा दी जाएगी 1 इस प्रकार अस्पृश्यता के नासूर 
को हमेशा के लिए खत्म कर दिया गया है, जिसने अब तक हमारी समाज-व्यवस्था 
कौ जड़ को खोखला कर रखा था । महात्मा गांधी ने हरिजन को अधिकार दिलाने 
ओर उनके साथ किए जा रहे अत्याचार को खत्म करने के लिए काफी कोशिशकी थी 
ओर यह अनुच्छेद इस विचारधारा को बल देता है । 


.॥ 
| 








पवस 


त 





ससय 





| 
0 





ल 





~ 9 [0 (1 
[त [1 = स ४ = 


व [वा 


स 


195 
2. वाक स्वातत्य आदि रा अधिकार 


यह्‌ खंड बहुत महत्वपूर्णं है, क्योकि व्यक्ति कौ सबसे महत्वपुणं ओर मूलभूत 
स्वाधीनताओंकौ गारटी इसीमेदी गई है। इस अनुच्छेद के अधीन सभी नागरिको 
को (क) वाक्‌ स्वातंत्य ओर अभिव्यक्ति स्वातंव्य का, (ख) शांति पूर्वक भौर 
निरायुध सम्मेलन का, (ग) संस्था या संघ बनाने का, (घ) भारत राज्य क्षेत्र में 
अबाध संचरण का, (ड) भारत राज्यक्षेत के किसी भाग मे निवास करने ओर बस 
जाने का, (च) संपत्ति के अजेन धारण ओर व्यय का तथा (छ) कोई वृत्ति, 
उपजीविका, व्यापार या कारीबार करने का अधिकारप्राप्तहै। 

ये सभी अधिकार निर्बध नहींहै! बोलनेकी अज्ादीकीभी सीमा है! 
अगर कोईदलेख या भाषण द्वारा किसीकौ मानहानि करतादहै या न्यायालयका 
अपमान करता है या राज्य की सुरक्षा को कमजोर बनाने का प्रयास करता है तो वह्‌ 
अपराधी माना जाएगा । इसी प्रकार सभा करने का अधिकार भी सीमित है। 
प्रजातंत्र के लिए यह अधिकार आवश्यक है। जनमत तैयार करने के लिए ओर 
शासन पर प्रभाव डालने के लिए यहु आवश्यक है कि सभा करने का अधिकार दिया 
जाए 1 परसभा वो शांतिपूणं ओर अहिसक होना चाहिए । सावेजनिक व्यवस्थाके ` 
हित में कानून बनाकर राज्य इस अधिकार को नियंचित कर सकता है । रोजगार, 
पेशा, व्याफार करने के अधिकार पर भी धोखाधड़ी से रक्षा के लिए जनसाधारण के ` 
हितमेकानूनकेद्‌वारा बंधन लगाया जा सकता है । क्योकि तकनीकी ज्ञान के अभाव 
मे एेसे व्यवित जनता को हानि पहुचा सक्ते है | 


3. शोषण के विरुद्ध अधिकार : 
अनुच्छेद 23 मे मनुष्यो के व्यापार ओौर जाति एवे धमं आदि के नाम पर 
शोषण रोकने के लिए खास उपवंध किए गए है । मनुष्यों काव्यापार, बेगार अथवा 
जर्व॑दस्ती लिया हआ श्रम बंद कर दियागयाहै। परंतु राज्य सावैजनिक कार्योके 
लिए प्रजा को अनिवायं सेवा के लिएु बाध्य कर सक्तादहे। [र 


4. धमं स्वातंत्य का अधिकारः 
सहिष्णुता प्रजातं का मख्य सिद्धांत है । प्रजातं का आधार व्यक्ति है। 
अतः व्यवितका व्यक्तित्व आदरणीय है। अनुच्छेद 25 के अनुसार धर्माचिरण की 
स्वतंचता दी गड है । राज्य का अपना कोई धमं नहीं होगा, क्योकि राज्य परी 
प्रजा काहै। जैसा किप्रस्तावनासे ही स्पष्टहै कि भारत एक असांप्रदायिक राज्य 
है । अतः इस अधिकार के अंतगं त अनुच्छेद 25 (1) सावजनिक व्यवस्था, सदाचार्‌ 
अभर स्वास्थ्य तथा इस भाग के दूसरे उपवंधों कै अधीन रहते हुए सव व्यक्तियों 
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को अंतःकरण की स्वतंत्रता कातथा धर्म के अबाध रूपसे मानने, आचरण करने 
अगर प्रचार करने का समान हक होगा," का विधान करता है । अर्थात्‌ अमर को 
धमं नैतिकता की दष्टिमेबरादहैया उसका आचरण ओरं प्रचार अनस्वास्थ्य ओर 
सावं जनिक व्यवस्था को भयावह बताना दहता उसे राज्य रक सकेता ह! अतः यह 
स्पष्ट है कि व्यक्तियों के अधिकार भौर समष्टिकेष्ित में दूसरी भावनाकोाही 
प्रमुखता दी गई है! धरसमिकः कार्यो के प्रवंधर कौ स्वत्तवता, अनृ च्छेद 26, 27, 28 कै 
अंत्म॑त प्रत्येक धासिक संप्रदाय कौ अपने उद्देश्यों की पूति के लिए संस्थां स्थापित 
करने जौर चलाने का अधिकार होगा! उन्हं संपत्ति पराप्त करने का जौर स्वामित्व 
का अधिकार होगा) क्रानून के अनुसारएेसी संपत्ति का प्रासन करनेकाहुकभी 
उन्हुं रहेमा । राज्य के कोपसे किसी विशेष धमे या संप्रदाय कौ उन्नति के लिए 
सहायता नहीं दी जाएगी ! कोर्ट भी नागरिक एसे उद्देश्य से लगाए गए किसी प्रकार 
काटैक्लदेने के लिए विवेश नहीं किया जाएगा । राज्य द्वारा संचालित शिक्षा 
संस्थाओं को धार्मिक शिक्षा नहींदी जाएगी ओौरन किसी को धार्मिक शिक्नाके लिए 
बाध्य किया जा सकेगा } 











5. अत्पसंख्यकों को संस्कृति ओर शिक्षा का अधिकार 


अनुच्छेद 29 के अंतगेत (1) भारत के राज्य क्षेत्र अथवा उ्नके किसी 
भाग के निवासी नागरिको के किसी विभाग को, जिसकी अपनी विशेष भाषा, लिपि 
या सस्कृति है, उसे बनाए रखने का अधिकार होगा) 
अथवा राज्य निधि से सहायता पाने वाली किसी शिक्षा संस्थामेप्रवेशसे किसी भी 
नागरिक को केवल धर्म, मूलवंश, जाति, भाषा अथवा इनमे से किसी के आधार पर 
वचित न रखा जाएगा ! प्रजातंत्र मे बहुमत का शासन होता है । अतः हमेशा यह्‌ भय 
वना रहता है कि अल्पसंख्यकों का अस्तित्व मिटन जाए) न सिफं उन्हं अपनी भाषा 
लिपि मौर संस्कृति की सूरक्षा के लिए संरक्षण दिया गया है, अपितु अनुच्छेद 30 
उन्ह शिक्षा संस्थाओं कौ स्थापना ओर उनका प्रशासन करने का अधिकार भी प्रदान 
किया गया है) 





6. संपत्ति का अनिवायं अजन : 
अनुच्छेद 31 (1) मे कहा गयाहै कि कोई भी व्यक्ति विधि प्राधिकार करे 
विना अपनी संपत्ति से वंचित नहीं किया जाएगा 1 सावंजनिक हित में निजी 


संपत्ति पर राज्य का कव्जा हौ सक्ता है, पर उसके बदले उसे मुआवजा देना 


होगा कुछ क्रानून मूआवजे से मुक्त हैँ । पर उसके लिए भी राष्टरूपति का अदेश 
लेना हौोगा। | | . 


षः 


(2) राज्य द्वारा पोषित 
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7. संवधानिक उपचारो के अधिकार : 

मूल अधिकारो को संपूणं संरक्षण मिले विना उनका सिफं उल्लेख करना 
काफी नहीं होगा । अतः अनृच्छेद 32 यह्‌ आश्वासन देता है कि जब कभी इन. 
अधिकारों का अपहरण होमा तो उनकी रक्षाकाभी उपाय होगा। इस प्रकारका 
आएवासन न्यायपालिका ही दे सकती है ! इसी उद्देश्य से इस संविधान में एेसी 
व्यवस्था को गई है कि मूल अधिकारो का उल्लंघन होने पर नागरिक अदालत में 
समुचित कारवाई के लिए अपील कर सकंगे । अतः सुप्रीम कोटं से मूल अधिकारों 
कोलाग्‌ करने गौर उनकी रक्षाकी मांग करते का अधिकार सभी नागरिकको दिया 
गया है । अनुच्छेद ३२ को संकट काल के अतिरिक्त ओर किसी समय स्थगित नही 
किया जा सक्ता है। | 

नागरिको के उपर्युक्त मूल अधिकार पूणं निरपेक्न ओर एकदम स्वतं नही 
है । इन अधिकारों पर बंधन भी लगाए जा सक्ते हँ । प्रत्येक व्यक्ति का अधिकार 
दूसरे व्यक्ति के समान अधिकारसे सीमित रहता है। फिर व्यक्ति समाज का एक 
अंगहै भौर किसी भी हालतमें व्यक्ति का कोद अधिकार समाज के किसी हित से बड़ा 
नहीं हये सकता । अतः नागरिको के मूल अधिकारपरभी (1) राज्य की सुरक्षा 
(ऽ6०पाक ग < 31266} ओर (2) सावंजनिकं व्यवस्था (एणणा० 0प्वन) के 
हित मे नियंत्रण लगाए जा सकते है । उपर्यक्त कथन के समर्थन मे कई संकेत 
मौजद टै । 


पहला संविधान के दूसरे हिस्सो की तरह मूल अधिकारोमे भी अनुच्छेद 


368 के अधीन संशोधन लाया जा सक्ता है । दूसरा, संकटकाल को घोषणा के जारी 
होने पर राष्ट्पति अनुच्छेद 358 अैर 359 के अधीन इन अधिकारों को स्थगित 
कर सकता है । तीसरा स्वयं मूल अधिकार की धाराओं मे ही अनुसूचित आदिम 
जातियों, मानहानि आदि के क्रानूनो के नियंत्रण के लिए उपधाराएं बनाई गद हैँ 
जै से--भारत के राज्य क्षेत्र के किसी हिस्से में जाने भौर वसने की आजादी पर आदिम 
जातियों के हित मे रोक लगाई जा सकती है । उसी प्रकार सभा करने की अजादी 
अओैर संस्था बनने की आजादी नैतिकता तथा सावंजनिक व्यवस्था के हित मे नियंत्रित 
कीजा सकती है । व्यक्ति कौ स्वतंत्रता के अधिकार पर भी निवारक नज्‌रबदो कानून 
के अधीन आक्षेप कियाजासक्तादहै) 
नागरिको के मल अधिकारोंके संदभं मे हमारे संविधान की जो विवादास्पद 
विशेषता है यह्‌ अनुच्छेद 359 (1) द्वारा राष्टूपति को दिया हुजा यह्‌ अधिकारकि 
“जहा कि आपात स्थिति की उद्घोषणा (अनुच्छेद 352 के अंतगेत) प्रवतेन मेह व्हा 
राष्टपति आदेश दवारा घोषित कर सकेगा कि भाग 3 दवारा दिए गए अधिकारोमें 
से एसो को प्रवर्तित कराने के लिए, जैसे कि इस आदेश में वणित हौ, किसी न्यायालय 
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द्वारा सरकार को अधिकार दिया गयाथा कि विना किसी 
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के प्रचालन का अधिक्रार तथा इम प्रकार वणित अधिक्रार को प्रवतित्त कराने के 
लिए किसी न्यायालय मे चल रहीं सव कायवाहि्या उस कालावधिं कै जसे 
कि उद्घोषणा लामू रहती है अथवा उससे घटी एेसौ कालावेधि कै लिए जसी 
कि जदेण मे उल्लिखित की जाए, निलंवित रहृगी ।' 

दूसका तात्पयं यहु है फि आपाद की घोपणा करने कै बाद राष्टरपति ज 
चाहे नागरिक को उनके इस मूल अधिकारमे वंचित कर मकताहै फिवै न्यायालय के 
समक्ष जाकर अपने उन अधिकारोकी रक्षा के लिए जिनका सरकार दवारा व्यतिक्रम 
हआ है याचना नहं कर सक्ते । इसका अथं यहीहैकि किसी भी नागरिक की स्वतंत्रता 
का केवल एकं व्यक्ति अथवा उसके कुछ सलाहकार दवारा अपहरण हो सक्तादहै। 
दूसरे देशोमेभी यद्ध अथवा विद्रोह कै समय कार्यपालिका कोमूल अधिकारो के 
व्यतिक्रम का अधिकार दिया जाता है। कित्‌ कदं भी सर्वोच्च न्यायालय को इम प्रकार 
सवथा गक्ति शून्य नहीं किया गया है! पिछले विश्वयदृध के समय दुगलंड ओर 
अमरीका मे कायेपालिकाको मल अधिकारों के विस्द्ध कायं करने कौ मक्ति अवश्य 
दी गई, कितु उस शक्ति का दुरुपयोग होने पर न्यायालय मामले की जच कर सकता है, 
यह्‌ आश्वासन बराबर बना रहा । 

सन्‌ 1962 मे जब चीनी आक्रमण हज तो राष्ट्पति द्वारा अनुच्छेद 352 के 
अतगत अपात की घोषणा हुई । फलस्वरूप अनुच्छेद 19 द्वारा दिए गए सब अधिकार 











स्थगित हौ गए । इसके बाद अनच्छेद 359 के अंतर्गत राष्टेपति ने यह्‌ आज्ञादीकि 





आपात के दौरान अनुच्छेद 21-22 व 14 द्वारा दिए गए अधिकार न्यायालयो द्वारा 
कार्यान्वित न हो सक गे ।! 12 दिसंबर 1962 को भारत सुरक्षा क्रानून पास हुआ, जिसके 
सी प्रकार कौ अदालती जाँच के 
चाहे जिसको जितने समय के लिए चाहे जेल भेज दें । जो लोग इस प्रकार जेल भेजे गए 
उनका अदालती संरक्षण का अधिकार पहले ही स्थगित हो चकाथा। पाकिस्तान 





के आक्रमण के कारण 1971 से देश में अपात कालीन स्थिति चली आ रही थी । 25 
जून, 19475 को आंतरिक तरे के कारण आंतरिक आपात स्थितकी घोषणा की गई 


जर राष्ट्पति ने अपने एक अध्यादेश से 9 जनवरी, 1976 को नागरिको को सभी 


मूल अधिकारों से वंचित कर दिया ।' 


| जिस समय हमारा संविधान वन रहा था उस समय संविधान सभा कै अनेक 
सदस्या ने राष्टरपति के आपात संबंधी अधिकारों कौ ओर विशेषकर अनुच्छेद 359 


कीं कड़ी आलोचनाकीथी। श्री के° टी° शाहुने कहा था कि इन अधिकारो के रहते 
 स्वत॑तता अथवा लोकतंत्र का नाम मात्र शेष रह जाएगा । श्री हरिविष्ण्‌ कामथने कहा 
कि संविधान के इस भागद्वारा हम एक एसे राज्य की स्थापना कर रहे हँ ओौर वहू 


एक एसा राज्य होगा जो हमारे अपने आदर्शो मौर सिद्धांतों के विपरीत माना जाएगा । 
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श्री शिव्वनलाल सक्सेना ने तो यहं तक कहा कि 1942 मेँ जब हम लोग जेलमेये तो 
यद्यपि लड़ाई चलरहीथीतोभी उस समयकी विदेशी सरकारने हमे बंदी प्रत्यक्षीकरण 
के अधिकार से वंचित नहीं किया था। इस सारी आलोचना का संतोषजनक उत्तर 
तत्कालीन मल्ली स्व० डा० अम्बेडकरन दे सके। | 


राज भाषाएं 


भारत बहूुभाषाभाषी देश है । विविध भाषाओंके कारण ही भारत मृख्यत 
बहुसंस्कृति का राष्ट माना गथा है । सांस्कृतिक विविधताओं के कारण कभी-कभी 
भारत के राष्ट्‌ माननेमे वहतो को संकोच होता है सांस्कृतिक भिन्नता के कारण 
इतिहास की घटनाएं यहु बताती है कि भारतं कौ राजनीतिक, आथिक ओर भावा- 
त्मक एकता मे समय-समय पर व्यवधान उपस्थित होता रहा है! एकता के अभावमें 
ही देण सैकड़ों वर्षो तक गुलाम रहा । इस तथ्य को सभी इतिहासकार एक स्वर से मानते 
हैँ । गृलामी की जंजीर टूटने के बाद स्वतवर भारत के संविधान निर्माताओंनेदेश की 
जटिल भाषा समस्या को सुलञ्चाने के लिए संविधान मे एक पुरा भागः ही रखा । 
संसार के किसी भी संविधान में राजभाषाओं के बारे में इतने स्पष्ट ओर विस्तार से नहीं 
लिखा गया है । इस दुष्टि से राजभाषाओं का यहु प्रावधान भारतीय संविधान की 
महुत्वपृणें विशेषता माना जाना चाहिए 

भारत के संविधान की भाषा संबंधी धारणाओं पर मान्यताओं के संदभमे हम 
अपने देण की भाषा समस्याओंकेबारेमें दो दृष्टयो से विचार कर सकतेहं।! पहली 
दृष्टि सांस्कृतिक है । भारत के एक लोकतं्रात्मक देश ओर कल्याणकारी सरकार होने के 
कारण प्रत्येक नागरिक को अपने घमं ओर संस्कृति की सुरक्षा गौर विकास का संवेधा- 
निकर मूल अधिकार प्राप्त है । भाषा संस्कृति का एक प्रमुख अंग है । अतः यह्‌ स्वाभाविक 
है कि प्रत्येक नागरिक अपनी-अपनी भाषा सुरक्षित रखना चाहैगा ओर विकसित करना 
चाहेगा । संविधान ने नागरिको की इस आकांक्षा कासमादर करते हुए भारत कौ 
समस्त भाषाओं के विकास के लिए अन्‌कल अवसरों का प्रावधान किया है । दूसरी दृष्टि ` 
राजनीतिक है | भारत राज्यों का संघहै। यद्यपि ये राज्य कभी बिलकुल स्वतंत्र नहीं 
रहे दः किसीन किसी रूपमे एकसंघ के अधीनही रहै हैँ तथापि इनकी व्यक्तिगत 
विशेषताएं सुरक्षित रही हैँ । सांस्कृतिक दृष्टि से प्रत्येक प्रदेश दुसरे प्रदेश से बहुत कुछ 
भिन्नं रहा है । प्रशासन के ठचि भी बहत कुछ भिन्न रहे हैँ । सारांश यह है कि एकता 
के अनेकता प्राचीनकालसे ही भारत की एक्‌ विशेषता रही है । यहु अनेकता विशेषकर 
भाषाओं के स्वरूप ओर प्रयोग में द्रष्टव्य है । भाषाओं की बहुलता प्रशासनिक स्तर परं 
विशिष्ट समस्याएं पैदा करती है । त्रिटिश शासनकाल में इस समस्या के समाधान के 
लिएएक सीधा रास्ता अपनाया गया था कि कोई भी भारतीय भाषा प्रशासनिक माध्यम 
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प्र 





बनने की क्षमता नहीं रखती ¦ अतः संपूण देम 
इसी निर्णय के अधीन कद्र अर राज्य स्तर्‌ पर सभी प्रणामं र 






चहारदीवार मे कद 
का अवसर उन्हे नहीं मिल पाया । जिसका दुष्परिणाम हम आज भोय रह 
के गृण-गान करनेमें हम लोग नहीं थकते ओर भारतीय भाप कै! 
हुए भी हम संकोच नहीं करते! भारत के संविधानने भारतीय भाषाओं के इन कलंक 
कोधोनेका पूरा प्रयास कियाद! लगभग सभी साहित्यिक ओर समृद्ध भापार्भो को 
अरशासनिक माध्यम बनाने के विए सभी संभव प्रावधान किए गए} संविधान के इन 
प्रावधानों का हम आगे सविस्तार विवरण देम । 


प 1, 
॥. 
~ 
ग्वे 
9 
च न 
313 














ससत्थ 


यः 


भारत मे सेक भाषाएे या बोलियां हैँ । कित्‌ संविधान ने केवल 15 समृद्ध | 


॥ 
( 


भाषाओं को राजभाषाओं कौ मान्यता दी है । अष्टम अनुसूची के अनुसार 15 भाषाएं 

है--असमिया, ओडिया, उदू, कन्नड, कश्मीरी, गुजराती, तमिल, तेलुगृ, पंजावी, 
बंगला, मलयालम, मराटी, संस्कृत, सिधी अौर हिदी । शेष भाषाओं या बोलियों के 
लिए भी संविधान ते पर्याप्त गुंजाइश रखी है किं प्रादेशिक सरकारे अपनी शिक्षा ओर 
जनसंपकं कौ नीतियों के माध्यम से उनका विकास करें ¦ संविधान द्वारः मान्य उक्त 
राजभाषा के प्रयोग संबंधी सभी प्रकार के प्रावधान भाग 17मेकरिएगरएदहै। इस 
भाग के 9 अनुच्छेदों मे फले इन प्रावधानीं को (ओौर दो अनुच्छेद भाग 5 ओर 6 
सेभी) हम नीचे के आरेख से स्पष्ट रूप से समज्न सकते हैँ; 


राजभाषाएं 
| 


| 








पफ 

















कजीषणण्ोय पिः 





"ननी 


सधको राजभाषा  राज्योंकी राजभाषाएं अतरराज्यीय राजभाषा 











सरकारकी सक्षदकौो उच्चतम न्यायालय 
भाषा भाषा कोभाषा 





सरकारोकी भाषा {को साया विवानम्‌ उजव्या को माणा विधान मंडलों कय भाषा उच्च न्यायालय की भाषा 

उक्त आरेख से कंदर ओर प्रदेश की कायेपालिका, विधायिनी ओर न्याय 
पालिका के सामान्य कार्यो का संचालन किस भाषा में होना चाहिए, इसका स्पष्ट 
 निदंश मिलता है । संविधान के उक्त प्रावधानों का विवरण इस प्रकार है 


1. संघीय सरकार को भाषा : 343 (1 
संघ को राजभाषा ह्दी ओर लिपि देवनागरी होगी । 
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सघ के राजकोय प्रयोजनों के लिए प्रयोग होने बाले अंकों का रूप भारतीय 
अंकों का अंतर्यष्टीय रूप होगा । 

(2) खंड (1) में किसी बातके होते हृएभी इस संविधानके प्रारंभ के 
पद्रह वषं की कालावधि के लिए संघ के उन सब राजकीय प्रयोजनों के लिए अंग्रेजी 
भाषा प्रयोग कौ जाती रहेगी जिनके लिए एेसे प्रारंभ के टीक पहिले वह्‌ प्रयोग की जाती 
थी । संविधान के लागू होने के 12-13 वपं बाद भी यह अनुभव किया गया कि संविधान ` 
के उपवधों के अनुसार 1965 तक अंग्रेजी के स्थान पर पूणं रूप से हिदी नहीं लाई 
जा सकती, तो संसद ने राजभाषा अधिनियम 1963 पास किया! इस अधिनियम का 
मूख्य अण इस प्रकारै | 

संघ शासकीय प्रयोजनो के लिए संसदमे प्रयोगके लिए अग्रेजी भाषा का 
चना रहूना 

3. संविधानकेप्रारंभसे पंद्रह वषं की कालावधि का अवसान हो जाने पर 
सी हिदी के अतिरिक्त अग्रेजी भाषा नियत दिन को ओर नियत दिन से-- 

| (क) संघ के इन सब शासकीय प्रयोजनों के लिए जिनके लिए वह उस दिनि से 
अव्यवहित पूणं प्रयोगमे लाई जाती थी, तथा 

(ख) संसद के कामकाज के व्यवहार के लिए प्रयोग मे बनी रह्‌ . 
सकेगी । | 

4. (1) धारा3केलाग्‌ किए जाने वालेदिन से दस वषं की कालावधि के 
अवसान हो जाने के पश्चात्‌ राजभाषा संब॑धी एक समिति का गठन, राष्टूपति की ` 
पूवं अनुमति से संसद के किसी भी सदन में प्रस्तावित संकल्प तथा दोनो सदनों द्वारा 
पारित किए जानं पर्‌, किया जाएमा। 

इस विवरणसे स्पष्टहै किसंसद ने दविभाषा की स्थिति को स्वीकार कर लिया 
आर लगभग दस वषं (1965) तक हह्दी के साथ-साथ सहभाषाके रूप मे अंग्रेजी 
जारी रखने की व्यवस्था कर दी! 1967 मे यह आवश्यक समज्ञा गया दहै कि स्वर्गीय 
प्रधान मंतियों के इन आणश्वासनों को, कि जब तक अहिदी भाषी लोग परिवतेन न चाहं ` 
तव तक अग्रेजी भाषा का निरंतर प्रयोग बना रहे, संवैधानिक स्वीकृति प्रदान को जाए । 
यह्‌ व्यवस्था भी. प्रस्तावित है कि कुछ विशिष्ट मामलों मे हिदी के साथ-साथ अंग्रेजी ` 
भाषा का बाध्यतामलक प्रयोग हो । इसके लिए संसद ने एक बार ओर राजभाषा 
विधेयक 1967 पास कर दिया 1 इसके अधीन स्पष्ट कहा गया | 

2. राजभाषा अधिनियम 1963 (जिसे एतस्मिन्‌ पश्चात्‌ मूल अधिनियम 
कहा गया है 1) को धारा 3 के लिए निम्नलिखित धारा रवी जाएगी, जथत्‌-- ` 

3. (1) संविधानके प्रारभसे पंद्रह वषं की कालावधि का अवसान हौ जाने 
प्र भी हिद के अतिरिक्त अंग्रेजी भाषा नियत तारीख को, ओर नियत तारीख से--, 
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क) संघ के उन सब शासकीय प्रयोजनों के लिषएु जिनके 
से अव्यवहित पूवं प्रयौगमे लाई जाती थी । तथा-- 
ख) संसदमे कामकाजके व्यवहार कै लिए प्रयौगमं वनी रह सकेगी) 

इस समय उक्त विधेयक के अधीन संघीय कायं हिदी ओर अंग्रेजीमे रहे) 
यह्‌ स्थिति कव बदलेगी, यह्‌ भविष्य ही बताएगा! ह्दी के 
चल रहै हैँ । हिदी प्रदेश, गृजरात, महाराष्ट्र, पंजाब, अंडमान आदिक साथ क्री 
सरकार ने अपना पत्र-व्यवहार हिदी मेही करने का निर्णय घोषित 
प्रदेशो को इस स्थितिमे लानेमं समय लगेगा) 








2. संसदक्मे भाषा: 





अनुच्छेद 120 (1) भाषा [7मेकिसीवातके होते हए भी, कितु अनुच्छेद 
348 मे उपवधों के अधीन रहते हुए संसदमे कायं हिदीमेयाअग्रेजी मे करिया जाएगा) 

परतु यथास्थिति राज्य-परिषद्‌ का सभापति या लोकसभा का अध्यक्न अथवा 
एसे रूपमे कायं करने वाला व्यक्ति किसी सदस्य को, जो ह्दी या अग्रेजी में अपनी 








पर्याप्त अभिव्यक्ति नहीं कर सकता, अपनी मातृभाषा मे सदन को संबोधित करने की 


अनज्ञा दे सकेगा | 

इस उपबंध से एक बात स्पष्टहै कि संसद मे सभी भारतीय भाषाओं का प्रवे 
। उनका सम्मान है । उपर्युक्त 1967 के राजभाषा अधिनियम से भाग 17 अनु 
343 (1) मे परिवतंन के कारण दस समय संसद की भाषा हिदी ओर अग्रेजी दोनों ह 
संसद के सारे प्रकाशन ओौर समस्त विधेयक हिदी ओौर अंग्रेजी में प्रस्तृत किए जाते हँ । 
हिदी ओर अग्रेजी भाषाओं के तत्काल अनवाद की सुविधाहै! अंग्रेजी न जानने वाले 
हिदी मे ओर हिदी न जानने वाले अग्रेजी मे संसद की कायंवाही सुन सकते 











ध 
।। 


१) 


3. उच्चतम न्यायालय की भाषा; 348 (1-2) के अनुसार : 


जव तक संसद विधि द्वारा दूसरा उपक्ध न करे तव तक उच्चतम न्यायालय 
तथा प्रत्येक उच्च न्यायालय मे सब कायंवाहियां तथा संघ ओर राज्यों के सभी 
विधेयक (87118), उन पर किए जाने वाले संशोधनों (4 फ्लातलः18), अधि- 
नियमों (4५४8) ओर अध्यादेशों (07८11181665) तथा सभी आदेशो (07075 
नियमों, विनियमो (6४2४०08) ओर उपविधियों (8०28) के अधिक्त पाठ 
 (५पपाल)ऽघ्तं पष्य) अग्रेजी भाषा मे होगे । पर किसी राज्य का गवनंर राष्ट्रपति 
की पूवं अन्‌मति मे उस राज्य के उच्च न्यायालय की कार्य॑वाहियों के लिए हिदी भाषा 
का याउस राज्य के राज्यकीय प्रयोजनों के लिए प्रयोग मे लाई जाने वाली किसी अन्य 
भाषां का प्रयोग अधिकरुत कर सकता है। पर यह्‌ उपबंध उच्च न्प्रायालय के द्वारा 
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सत 














त 





न्तस ` 


प 





॥ 
५ 
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दिए गए फमलो, जज्ञप्तियों तथा आदेशो पर नहीं लाग्‌ होगा जहाँ किसी राज्य का 
विधान मंडल उस राज्य के विधेयक, अधिनियम, अध्यादेश, नियमो, विनियमो अथवा 
उपविधियो मे प्रयोग के लिए अंग्रेजी भाषा से अन्य किसी भाषा के प्रयोग को विहित 
करे वह उस राज्य के राजकीय सूचना-पद्र (0नि०] ७4266} मे उस राज्य के 
गवनर के प्राधिकार्‌ (4पध०प्) से प्रकाशित अंग्रेजी भाषा मे उनके अनुवाद ऊपर 
दिए ग्‌ उपव्रधों के अभिप्राय के लिए प्राधिकृत पाठ (^ पग)ऽ6्प (७) समन्ना 
जाएगा ¦ संमदं द्वारा पारित राजभाषा अधिनियम 1967 का उक्त अन्‌च्छेद प्रभावित 
हआ है । संसदीय निर्णय ओर राष्ट्रपति के आदेश उच्चतम न्यायालयमें अग्रेजीके 
साथ-साथ ईह्दीमेभी कायं प्रारभ हआ है! त्यायाधीशों के निर्णय अभी केवल अंग्रेजी 
मे सुनाए जाते हैँ ओर अधिकांश न्यायिक काम अग्रेजींदहीहोतादहै। हा, आवेदन 
पत्त हिदीमं दिया जा सकता दहै! वहस भी हदी मेहो सकती है! उच्चतम न्यायालय 
मे भी यह कहा जा सकता है कि द्विभाषा की स्थिति बनती जा रहीहै। | 


4. राज्य सरकारों कफो भावाः 
अनु० 345, 346 ओर 347 के उपवंधों के अधीन रहते हुए राज्य का 
विधान-मंडल विधि द्वारा उस राज्य में राजकीय प्रयोजनोमेसे सवया किसी के लिए 


प्रयोग के अथं उस राज्य में प्रमुक्त होने वाली भाषाओमेसे किसीएकयाअनेककोया 


ह्दी को अगीकार कर सकेगा । | 
परंतु जब तक राज्य का विधान-मंडल विधि द्वारा इससे अन्यथा उपबंध न 
करे तव तक राज्य के भीतर उन राजकीय प्रयोजनों के लिए अंग्रेजी भाषा प्रयोग की ` 
जाती रहैगी, जिनके लिए इस संविधान के प्रारंभ से ठीक प्रहूले वह्‌ प्रयोग की जाती 
थी 1 इस उपबंध से यह्‌ स्पष्ट है कि जब तके विधान-मंडल किसी एक विधेयक द्वारा 
अन्यथा निर्णय नहीं करते तब तक अंग्रेजी ही राज्य सरकारों के कामकाज का साधन 
होगी ! ओर यह्‌ बात भी स्पष्टहोतीदहै कि यदि अंग्रेजी हट जाएगी तो इस अनुच्छंद ¦ 
के अधीन राज्य सरकारों की तीन राजभाषायी स्थितियां होगी । 1. राज्य को एक 
ही प्रमुख भाषा राजभाषा होगी, 2. एक से अधिक राज्य कौ भाषाए राजभाषाए 
गंगी, 3. हिदी राज्य की राजभाषा होगी । इस अनुच्छेद के अनुसार राज्यों कौ 
वतं मान स्थिति इस प्रकार है: लगभग सभी राज्यो ने विधिद्वाराअग्रेजी के स्थान. 
पर अपने राज्य कीएक प्रमुख भाषा को राजभाषाके रूपमे घोषित कियाहै) आंध्र 
प्रदेश को छोडकर जहाँ उर्द को भी दूसरी राजभाषा का दर्जा मिलाहै, सभी प्रदेशोमें 
राजकाज का माध्यम एक-एक भाषाहीदहै। . 


5. विधान मंडलों की भाषा | ~ क 
 अनु० 210 (1) भाग 17 मे किसी बातके होते हुए भी कितु अनुच्छेदं 











34 के उपधौ के अधीन रहते हए राज्य के विधान संडलमें कायं राज्य की र्जभाषां 
या भाषाओंमनेया हिदीया अंग्रेजीमे किया जाएगा 

भाग 6 प्रथम अनुमूची के भाग (क) मे के राज्य---अन्‌° 210-213-- 
परत यथा स्थिति विधान सभा का अध्यक्ष या विधान परिषद्‌ का सभापत्ति अथवा 
एसे रूपमे कायं करने वाला व्यक्ति किसी सदस्य को जो उप्यक्त भाषां मसे 
किस मे अपनी पर्याप्त अभिव्यक्ति नहीं कर सकता, अपनी मातृभाषा मे सदन को 
संनोधित करने की अनृज्ञादं स्करेगा। इस उपबंध के अनुसार क्सि भी राज्य के 
विधान मंडलमे : 1. उस राज्य की राजभाषा या भाषां का 2. हह्दी का 
3. अंग्रेजी का 4. (विश्रेष अनुमति से) किसी अन्य भाषा या भाषाओं का उपयोग 
किया जा सक्ता! इस समय विधान-मंडलो का काय राज्य की राजभाषा 
(अनृच्छेद, 345) के अधीन ओर अंग्रेजी दोनों मेहो रहादै। धीरे-धीरे अग्रेजीका 
प्रयोग कम हो रहा है । विश्रेषकर हहिदी प्रदेशो के विधान-मंडलों मे अधिकांश काम 
हिदी (प्रदेशकी राजभाषा) मेहीदहोने लमा दहे) 








5. उच्चं न्यायालयो की भाषा: | 
इस संबंध मे पूर्वोक्त उच्चतम न्यायालय से संबेधित अनु० 348 द्रष्टव्य है 

इसके खंड-2 मेँ लिखा है । (2) खंड (1) के उपखंड (क) मे किसी बातके 
होते हए भी किसी राज्य का राज्यपाल या राजप्रमृख राष्टूपति की पूवं सम्मतिसे 
हिदी भाषा काया उस राज्य में राजकीय प्रयोजन के लिए प्रयोग होने वाली किसी 
अन्य भाषा का प्रयोग उस राज्य मे मख्य स्थान रखने वाले उच्च न्यायालय की 
कायं वाहियों के लिए प्राधिकरृत कर सकेगा । इसके अनसार उच्च न्यायालयं का 
काम तव तकअग्रेजीमे ही चलता रहेगा जब तक कि संबंधित राज्य के राज्यपाल 
राष्ट्पति कौ सम्मत्तिसेअग्रेजी के स्थान परया साथ-साथ प्रदेशकी राजभाषा या 
हिदी के प्रयोग का विधान नहीं करता । इस समय अनु ° 345, 210 (1) ओर 348 
के अधीन सभी उच्च न्यायालयं मे अग्रेजी के साथ-साथ प्रदेशों को राजभाषाओं 
का प्रयोग बढता जा रहा है! विशेषकर हिदी प्रदेशों मे हिदी का प्रयोग दरृतगति से 
वदृ रहाहै। 


7. अंतर्याज्यीय भाषा 

अन्‌० 346 मे संघ मे राजकीय प्रयोजनों के लिए प्रयुक्त होने के लिए तत्सम 
भ्राधिकरृत भाषा, एक राज्य मौर दूसरे राज्य के बीचमे तथा किसी राज्य ओौर संघ 
के बीचमें संचार के लिएु राजभाषा होगी 


परंतु यदिदोया अधिक राज्य करार करते किटेसे राज्योंके बीचमें 
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संचार कै लिए राजभमापा ह्दी भापाहयगी, तोएसे संचार के लिए वहु भाषा प्रयोग 
की जा सक्तेगी । यहं उपबंध पूर्णतः अन्‌० 343 के अधीन है 1 अतः 1967 के राज- 
भाषा विधेयक के अनुसार ही इस अनुच्छेद का अनृपालन होगा । उक्त विधेयक कै 
कारण इस समय अंतरौज्यीय व्यवहार की भाषा हिदी ओर अंग्रेजी भाषारं है! जरह 
तक कद्र के साथ प्र-व्यवहार का प्रष्न है, समस्त हिंदी राज्यों के अतिरिक्त गुजरात 
ओर महाराष्ट राज्योने यह घोषणाकरदीहैकिवे केद्रके साथ केवल ईहिदीमे ओर 
हिदीतर राज्यों के साथ अंग्रेजी मे पत्र-व्यवहार करेगे! शेष ह्दीतर राज्य केद्रके 
साथ ओरअतर्राज्यीय प्राचार अग्रेजीमेही करते! ये राज्य इस कायं कै लिए 
हिदी कव स्वीकार करेगे, निकट भविष्य में कोई आणा नहीं दीखती । 


राजभाषा संबंधी विशेष निर्दशं 
1. सजभाषा हिदी के स्वरूप ओर कायं : 


 हिदीको लेकर श्रूसे ही करई विवाद उठाएजाते रहे हँ । इनमे एक सर्वाधिक 
महत्वपूणं विवाद यह रहा है कि हिदीके रूप या शैलियाँ अनेक दँ । इनमें राजभाषा 
हिदीकारूप या शली कौन-सीदह? ओर राजभाषा केरूपमें हिदीकाक्या 
कायं है? उसका प्रयोगक्षेवरक्याहै? रूप के संबंध में प्रश्न इसलिए उठा कि हिदी 
एक प्रादेशिक भापा भी है। जतः यह्‌ संदेह्‌ स्वाभाविक था कि क्या यही प्रादेशिक हिदि 
भारतीय संघ को राजभाषा होगी? कायं या व्यवहार क्षेत्के संबधमेप्रष्नएकभय 
के कारण उठा था । वह्‌ भय अंग्रेजी के कारण उत्पन्न हुमा था । स्वतेत्रता से पूवं ` 
अंग्रेजी केद्रीय आर राज्य सरकारों के सभी प्रकारके कार्यो का माध्यम रहीदहै। 
दसके कारण प्रादेशिक भाषाएं प्रणासन की भाषा वननेसे वंचित रहीं । संदेहथाकि 
अंग्रेजी के स्थान पर आने वाली ईहिदी भी प्रादेशिक भापाओ का स्थान संभवतः छीन 
लेगी 1 उक्त सभी संदेहो का स्पष्टीकरण करते हृए संविधान ने स्पष्ट शब्दों मे राज- 
भाषा हिदी कै कायं उसके स्वरूप आर उसके विकास के उत्तरदायित्व के संबंधमें इस 
प्रकार निदण दिए दै--अन्‌च्छेद 351 ! "हद भाषा कौ प्रसार वद्धि करना उसका 
विकास करना, ताकि वहु भारत की सामासिक संस्कृति के सब तत्वों की अभिव्यकितिका 
माध्यम हौ सके तथा उसकौ आत्मीयता में हस्तक्षेप किए विना हिदुस्तानी मौर अष्टम ` 
अनुसूची मेँ उट्लिचित अन्य भारतीय भाषाओं के रूप्‌, शैली ओर पदावली को 
आत्मसात्‌ करते हृए तथा जहाँ आवश्यक या वांछनीय हो वहाँ उसके शब्द-भंडार के 
लिए मृचख्यतः संस्कृत मे तथा गौणतः अन्ये भाषाओं से शब्द ग्रहण करते हृए उसकी ` 
समृद्धि सुनिश्चित करना संघं का कतंग्य होगा 1' इस अनुच्छेद से उक्त तीनों बाते 
स्पष्ट होती दै--1. हिदी मात्र कार्यालय की फाइलों की भाषा नहींहै। इसका 
कार्य भारतकी सामासिकं संस्कृति की अभिव्यक्ति का साध्यम" वननाभीहै)। यह्‌ 
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सामासिक संस्कृति (कपोजिट कल्चर) क्या दहै? संविधान का यह विचार अभी 
स्पष्ट नहींहोौपायादहै। इसकेदो अथंहौो सकते; 1. पहला यहु कि भारतम 
प्रचलित छोटी-मोटी सभी संस्कृतियों कौ सामूहिक भावना, दूमरा यह्‌ कि संविधानने 
भारतीय चरित्र की एक कल्पना कहै, वहुदै धर्मनिरपेक्ष भौर लोकतांविक तथा 
समाजवादी जीवन-पद्धति । इस जीवन-पद्‌धति से भारत मे भविष्यमें एक मिली- 
जुली, पर विशिष्ट संस्कृति का अर्थात्‌ सामासिक संस्छेति का निमि होगा, एसी एक 
प्राक्कल्पना संविधान निर्माताओंनेकीदहै। राजभाषा हिदी को इम संस्कृति की वाहिका 
जनना है । 2. उक्त सामासिक संस्कृति की अभिव्यक्ति के लिए एक विशिष्ट माध्यम 
की भी कल्पना संविधान निमतिओंने साथ-साथहीकीदह। यह्‌ विशिष्ट माध्यमः 
राजभाषा हिदी का वास्तविक स्वरूप है! प्रचलित खडी बोली ह्दी कै स्वरूप 
गढन के लिए इसी अनुच्छेद ओौर अष्टम अनुसूची में उत्लिखित 15 भाषाओं से रूप, 
पदावली ओर शली को लेकर तथा संस्कृत (मुख्यषू्पसे) ओर अन्य भारतीय 
भाषाओं से शब्द लेकर राजभाषा हिदी को समृद्ध बनाया जाए! इस प्रकिया में 
संविधानने सीमा रेखाभी खीचीदहै। इसी अनच्छेद मे आच्मीयता मे हस्तक्षेप किए 
बिना "आवश्यक या वांछनीय' ओर आत्मसात्‌" महत्वपृणं वाक्यांग ह ¦ ह्दी मे अन्य 
भाषाओं से शब्द ग्रहण का हमारा दुराग्रह कभी-कभी अतिदहौ जाता । हमे संविधान 
की यह्‌ सलाह्‌ याद रखनी चाहिए कि वांछनीय स्थिति मही अन्य भाषाओं सृ शब्द 
ग्रहण करे ओरपएमेही शब्दहमलेजो हिदी की मूल प्रकृति (आत्मीयता) के अनुरूप 
हों ओर वे उसमे आसानी से आत्मसात्‌ कर सकें । 3. इसी अनुच्छेद में यह्‌ 
स्पष्ट निर्देश है करि उक्त प्रकार की राजभाषा के विकास या समृद्धि का उत्तरदायित्व 
केद्रीयसरकारकाहै। इसी निदंश के अंतगंत केंद्रीय सरकार देण-विदेण मं हिदी 
विकास ओर प्रचार-प्रसार संबंधी समस्त योजनार्पं चला रही है । य्ह तक कि हिदीतर 
प्रदेशो में प्राथमिक तथा माध्यमिक विद्यालयों के हिदी गिक्का-प्रशिक्षका करा भी 
समग्र व्यय केद्रीय सरकार वहन करती दहै। 






तिः ४ 








राजभाषा जौर सामासिक संस्कृति का क्या संबंध है 

लोकतंदीय स्वराज्य मे णासकीय कामोमं लोक संछरेतिके प्रसार ओर विकासं 
मे कोई भेद नहीं होता, क्योकि लोकप्रतिनिधि या लोकभाव्रना ही लोकतंत्र के 
संचालक होती हैँ । अतः लोक संस्कृति की समृद्धि करना भी लोकतेत्रात्मकर लासन का 
कतंव्यदहै। इस रूपमे हिदी राष्टृभापा, राजभाषा ओर संपकं भाषा के अतिरिक्त 
कुछ ओर भीदहै। हिदी से संवधित व्यक्तियों को यह्‌ रहस्य अच्छी तरह जानना 
आवश्यक ही नही, अनिवायं भीदहेै, 
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हमारा समस्या बहुल समसामयिक जीवन 


1.0 आज के समस्त विश्व को ओद्योगिक विकासकीदष्टिसे दो मख्य 

वर्गोमे बँटा जाता | 
विकसित देश 2. अविकसित|अत्पविकसित देश । अमेरिका, रूस, फस, 
जापान, इगलंड, जर्मनी जसे देशों की गिनती विकसितदेशोंमे की जाती रहै, जबकि 
भारत, डनमाकं, आस्ट्‌ लिया, ईराक्र, ईरान आदि अत्पविकसित देश हैँ ओर अपफीका 
महाद्वीप, एशिया महाद्वीप के अनेक छोटे-छोटे देश अविकसित देश हैँ । निधैन 


 अल्पविकसित/अविकसित देशो की 60%८/80% जनसंख्या खेती पर निर्भर करती है । 


अतः राष्ट्रीय आय कम होती है तथा प्रति व्यक्ति आय मौर कृषीय उपज भी बहुत 
कम रहे जाती दहे, क्योकि खेती मे ओसत उपज ओौद्‌योमिक उपज से कम पडती है । 
कृषि से भिन्न थोडे से उद्योगों मे उत्पादन तथा प्रति व्यक्ति आय यद्यपि काफी 
अधिकं दहोतीदहै, फिर भी यह्‌ आय संपन्न देशो की कृषि आयसे भी बहत कम हेती 
है क्योकि विकसित देशों मे कृषि संबंधी तथा कृषि भिन्न आयमें भी बहत कमभेद 
रहता दे । इस का मुख्य कारण उनदेशोंमे वैज्ञानिकदटंग से अति अल्प श्रमिकों 


द्वारा काफी लबे-चौडङ्‌ भूभागमे खेती करनादहै, 


1.1 राष्टर्‌कौ आधिक उननतिकेलिएदो मुख्य मार्ह: 1. देण के आंतरिक 
ठचि को लगभग अपरिवतित रखते हए उपज के निम्न स्तर को (विशेषतः कृषि में} 
उठाने का प्रयत्नं किया जाए या 2. कृषीय ओौर कृषि भिन्न उपज के अंतर कौ 
बद्माया जाए ओर इस प्रकार कृषि-भिन्त क्षेत्र को अधिक लाभदायक बनाया जाए । 
अधिक विकसित देशों का ओौद्योगिक तथा वंज्ञानिक अनुसंधान ओौर ज्ञान पर प्रायः 
एकाधिकारसादहै। आज भारत जंसे अत्पविकसित देश बहुत कठिन स्थितिं 
आधुनिक ओौद्सोगिक उनकी प्राकृतिक संपत्तियों तथा आवश्यकताओं के संदभं में संगत 
नहीं है । वे किसी ओौद्योगिक को तव तक समरसता के साथ विकसित नहीं कर 
सकते जव तक कि वहु उनकी निजी कृति न हौ । एसी ओद्‌योगिकी का अभाव, जो 
आधुनिकभीहो आौर विद्यमान साधन संपत्ति के साथ समंजसभी हो, अल्पविकसित 


देशों के लिए सबसे बड़ी समस्या है । उद्योग प्रधान देशो कौ जौद्योगिकी को अपनाकर | 


वे अपने आपको बहुत हानि तथा कठिनाईकौ स्थितिमेडाल लेते दह) उद्योगीकरणकी 
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र्पौयि योजना कै मध्यमय उद्योमीकरण करं 

कुछ प्रयासं कियाजारहादै। क्रतु जादूयोगौकरण कौ प्रक्रिया गहुरीकरणत् 

आओौद्‌योगिकी कै प्रभृत्व से संबंधितहै) अत्तः राम-राज्य भारतीय नयराक्रा गदी 

स्तियों मे नहं पनम सक्ता ओर न इन बस्तियों मं रहन वानीं कौ अ्मिन्यक्तियां 
(राम-राज्यः के उपयुक्त ही हो सक्ती ह! 

1.2 भारतवपं ने निश्चित रूप 

















अनेका मूल्या क सदकरण दवारो 
मूरक्षिते रखा है} अव प्रष्न उन णक्तियों के उपयोग काह जौ इम देण के निष 
विदेशी है, यथा--प्रौद्योगिको, प्रजातं, नगरीकरण, अधिकारीतेत्री णासन आदि) 
पश्चिम के अनुकरण में अधिकारियों को पारिश्रमिक देना तथा उनकै लिए विभिन्न 
सुविधाएँ देना गंभीर समस्याएु उत्पन्न करतां है । राजनैतिक समर्थन एक्‌ विण्व- 
स्तरीय समस्या है ¦ बृहत्‌ सेना-संवर्धन, जल-नियंत्रण, कर-प्रणासन, वृहत्‌ तथा 
विभिन्न प्रकार की जनता का नियमन ओर आरक्षण, विणाल पंजी निवेशित तथा 
विशाल जनसंख्या अपेक्षी उपजाऊ उद्यम आदि का नियमन राष्टूमीय जटिलतापं तथा 
उल्लनें हँ तो विकसितदेशों के भोगवाद की हेड ओर विविध देशों के संपकंजनित 
सांस्कृतिक पक्षो कौ असमरसता वैयक्तिक जीवन की समस्याएं तथा उलञ्मने हैं । 
1.3 विकासमान देशो मे समाजवादी प्रणालीकी ओर स्ञ्ञान बढ रहा 
है यह इस बात का प्रमाण है कि अधिकारीतं्ीय शासन के दतरा उत्पादन बहाने 
कीओर लोगों का रुञ्नान अधिक दै, बजाए केव्रीय बाजार व्यवस्थाके द्वारा इसे बढाने 
के | आथिक्‌ संगटन तथा धमंनिरपेक्ष राज्य संस्था का साथ-साथ सदस्य होना 
जटिल व्यवस्था है) प्रजातांचिक व्यवस्था चाहते हुए भी राष्ट्रीय क्षेचिक राज्योमें 
स्थायी प्रजातांब्निक सरकार को संस्थाकरृत करना विशेष रूपमे कटिन दै । इससे बड़ी 
कटिनाई का कारण यह है किं शित संपन्न लोग अपने अधिकारों को स्वेच्छया छोड़ने 
को तैयार नहीं होते । चुनाव मे पराजय के बाद भी प्रशासन के अधिकार को त्यागना 
सर्वाधिक कठिन काम है । श्रष्टाचार, जनवादी' उत्तरदाथित्वहीनता तथा वास्तव 
रूपमे तानाशाहीण्सीदही कठिनाद्र्या ह) व्यापार चक्र, रोजगार संवंधी उतार- 
 चढाव, यूद्ध-संधिर्या, पुरुषो-स्तरियो, बच्चों का आधिक शोपरण, विदेशी आयातो पर 
भारतीयों कौ अत्यधिक निभरता (मानसिक ओर भौतिक, ज्ञान-विज्ञान तथा दैनिक 
जीवन क्षेत्रो मे), भीषण आधिक असमानताएं शोर करते हए कारवाने, धुँ के 
गवार उगलती हुई चिमनियां ओौर दुगंधपुणं घनी गंदी बस्तियों में जीवनयापन करने 
के लिए विवश हना आधुनिक जीवन की विशिष्ट जटिवताप है आज के ओदयोभिक 





विकास तथा अथेनिभ॑र जीवन वृत्ति ने एक एकांगी व्यित, लघ ओर संकचित मानव 


की वृद्धि कीदहै। 
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2.0 यह्‌ कहा जा सकता है कि स्वतंत्रता-प्राप्ति के पश्चात्‌ पंचवर्षीय 
यपजनामो मे विदेशी सहायता, युद्ध काल मे अजित सरकारी संपत्ति तथा व्यापारी 
ओौर उद्योगपतियो द्वारा देश के लिए एक प्रभावशाली भौद्योगिक ढौचे का निर्माण 
हौ रहा है ! कृषि, इस्पात, बिजली, रसायन, सी्मेट, कागज, चीनी, सिचाई आदि 
अनेक क्षेत्रो मे काफ़ी परिवतेन हो चुके हैँ तथा एक परंपरावादी समाज (भारत देश) ने 
अवसर मिलने पर नवीन व्यवस्था को ही नहीं अपना लिया है, वरन्‌ अपनी पुरानी 
जीवन-विधियो को नवीन तथा आधुनिक ओद्‌योगिक संदभं मे ढालने मे अदभत सफ- 
लता का प्रदशेनभीकियादहै। कित्‌ फिर भी, एक अर्थं मे स्थिति परिवतैन शन्यहै। 
पुरानी विधियां अब भी लटक रही रहै ओर बहुत अधिक अपसमायोजन दृष्टिगत 
हो रहा है, जिसका स्पष्ट उदाहरण नागरिक तथा ग्रामीण क्षेत्रो कौ तुलनामें देखा जा 
सकता है । मात्माकी दृष्टि से आर्थिक स्तरका जो अंतर पहले था वह्‌ आजभीदहै। 
जाति, वणं भेद मे कोई उल्लेखनीय अंतर नहीं आया है । अस्पुष्यता का निवारण 
है । हरिजन परिवारों के लिए सरकार द्वारा जहत ` 

है, कितु उन्हं सामाजिक तथा आर्थिक 

त करना परं है । योजनाओं के बावजूद भी 150 वषं की 

भौपनिेरिक प्रणाली, तथा गत्वी पुरानी व्ण-न्यवस्था ने समाज को इस प्रकार 
से प्रभावित किया है कि निबंल तथा उषेक्षिः 
गए है तथा समथं अपेक्षाकृत अधिक 







































क समथंहो गएदैँ। वि 
2.1 ग्रामदही क्यो नगरों की भी सामाजिक तथा आधिक व्यवस्था मे वणं- 
प्रथा का बहुत महत्वपृणं प्रभाव रहाहै। ग्रामो, नगरमे वगंभीर्हँओरवणेभी। 
समाज शास्त्ियों की गणना के अनुसार भारत में लगभग 3000 जातियाँ-उपजातियाँ 
है । उनमें से प्रत्येक लगभग एक स्वतंत्र संप्रदाय है जो न केवल अपने समूह से बाहर 
विवाह काकटोरता से निषेध करता है, वरन्‌ दूसरी जाति के व्यक्ति के साथ खान-पान ` 
का भी निषेध करता है। सांप्रदायिक, प्रादेशिक तथा आजीविकाके आधार पर 
इन विभिन्न जातियों के विविध उपव बन गण हँ जिनसे उनके मध्य की स्नेह-रज्जु ` 
पतली से पतली होती गई है। जाति प्रथा के अस्तित्व के कारण जातीय पेशे 
आजीविका के साधन है । आज भी अपने देश के अधिकांश निवासी सांस्कृतिक रूप 
से पिटडे हृए अधविश्वासी तथा कुप्रथानुगामी हैँ । करोड़ों देशवासी (हद्‌, मुसलमान, ` 
सिख, पारसी, ईसाई आदि) पूजा, प्राथेना, उपवास, रोजा, नमाज, तीर्थं यात्रा, साधु- ¦ 
सेवा आदि मे कभी आच नहीं आने देते, लेकिन व्यापार मे भिलावट, चोरी- 
बेई्मानी या चार सौ बीसीका कोई मौकराभी हाथसे नहीं जनेदेते। हमारेदेश 
में धर्म, जाति, संप्रदाय, छत, रूढ्रियों ओौर रीति-रिवाजों के नाम पर श्रष्टाचार 
 पाखंड तो होता ही है, कभी-कभी शिशु-हत्या, कन्या-हत्या तथा मानव-हत्या तक क 








ओर अधिक उपेक्षित तथा निबंल होते [ि । 








 . की बहुलता देशकी 









खबरं समाचार पत्रो मे प्रकाशित होती दं गराप्ति बै 
प्रशासन मे अपा-घापी, %ष्टाचार, भारई-भतीजावादं तथा बे्ईमानी क बद्‌ धि होती 
गई है। अराजकताकी वृद्धि हुई है । इन सबके तीम 
रूढियां हँ जो उन्हें परलोकवादी, अकर्मण्य, भाग्यवादी तथ हृद दज का स्वार्थी अौर 
व्याक्तवादी बनाती है । 

2.2 संप्रदाय अथवा धमं रक्ना के नाम पर आए दिन लोग दंमा-फसादः, 

लट-खसोट तथा ह॒त्याएं तक कर डालते हैँ । यह भारतीय समाज के पिष्डेपने को 
सूचित करता है ¦! भारतीय जीवन के पिछड़पन का अथं है : भारतीय जनता (ग्रामो 
मे बसने वाली 80 प्र. श. जनता) का पिषड्ापन, जिसके साथ अनेके समस्यएं जुड़ी 
हई रहै 1 यथा--जनसंख्या, भूमि-व्यवस्था, कषि-उत्पादन, संपत्ति-चिततरण, जीवन 
स्तर, राजनंतिक ओर स्थानीय शासन, व्यक्ति कीज 
इन सभी समस्याओं पर समाज/राज्य को एक-एक कर विचारदही नहीं 
वरन्‌ उनका व्यावहारिक समाधान भी प्रस्त॒ते करनादहै! आजकेप्रामीणदही 
नगरीय जीवन मे व्यकितिवाद, सहूयोग का अभाव, तनाव, क्षणे, परस्पर व्यक्ति 
सबधो मे भय, अरतिस्पर्धा ओर अविश्वास प्रमुख है । आज भी हमा सामाजिक जीवनं 
अनेक नकारात्सक तथा उपद्रवपूणं पक्षो : यथा-- चोरी, क्षमडे तथा हिस्रापूणं कृत्यो से 
 भराहुञाहै\ नगरीय सभ्यता के बदृते हुए प्रभाव से विशुबलन, र्धामिक विश्वास- 
हीनता तथा व्यक्तिपरकता की प्रवृत्तियां अधिकाधिक आतीजा रही ह 

2.3 आज के मध्यवर्गीयः शिक्षित व्यक्ति को यह्‌ समञ्लना होमा कि संसार 
भारत तक ही सीमित नष्टं है; राष्ट्‌वाद, प्रजातं, विज्ञान, प्र] भादू गिकी को.विकसित 
करना उसका कतव्य है । सभ्यता नमर निवासिनी है तथा संस्कृति मानव रचित है । 
अब हमे प्रकृति तथा सामाजिक व्यवस्था की विविध श नि यो का सदुपयोग करना है 
ओर विश्व का सामना प्रत्यक्ष ओर मुक्त कूप से भयरहित तथा पक्षपात रहित होकर 
करनाहै। 

3.0 प्छिने कुष्ठ वर्षो से पाश्चात्य लेखक अधिकांश मे यह्‌ कहते आए ह 
` किं भारतएक राष्ट्र नहींहै ओौरन कभी रहा है। उन विद्वानोंकातकंदहै कि भारत 
अपने रचनात्मक जीवन मे यदा-कदा ही एकता की अभिव्यर्वित कर पाया है : यथा-- 
चीन, पाकिस्तान के आक्रमण के समय । राजवंशों मे संघषं, आपसी फट, प्रादेशिक 
स्पर्धा, सीमा-विवाद, जल-विवाद, भाषा-विवाद तथा प्रांतीयतावाद से उभरे 
 असतुलन तथा असंतोष इतिहास में बार-बार घटी सामान्य घटनाएं हैँ । इन षटनाओं 
ष राष्ट्रीय सुरक्षा, अखंडता तथा भावनात्मक समन्वय को गहरी ठेस 
 प्हुचातौ रही है । यद्यपि प्रकृति ओौर लक्ष्य के दृष्टिकोण से राष्ट की आधारभूतः 







































एकता ही हमारा उद्देश्य रहा है, कितु रचनात्मक तथा व्यावहारिक जीवन मे आज भी 
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हम आधारभूत एकता को पूणं रूप से प्रदशितः तथा प्रस्थापित नहीं कर सके हँ । जाज के 
दिद्‌-सिख, हिदू-मुसलमान, ब्राहमण, अत्राहु. मण, मराठी, गृजराती, रामानुयायी, 
रावणानुयायी जसे आंदोलनो, ्गडों जर विहार-बंगाल, महाराष्ट्‌-गुजरातः; तमिलनाडु- 
आंध्र के प्रादेशिकः, सामुदायिक अगड़ों को देखकर, दिद, उदू, अंग्रेजी, प्रांतीय 
भाषाओं के. भाषा-विवाद को जान कर, प्रातो मेः जातीयता के आधार पर अमरवेल 
की भांति बढती हुई राजनंतिक स्पर्धा को देखकर कौन समन्लदार व्यविति भारत को 
एक राष्ट याएक देश कह सकेगा ? आज भी राजनंतिक दलो मे भी कु एसे दल है ` 
जिनकी राष्ट्रीयता पर बहुत से लोगों को विष्वास नहीं हो पाया है । वस्तुस्थिति यह्‌ है 
कि हमारी राष्ट्रीय एकता अभी तक अपरिपक्व ओर प्रयास जन्य स्थिति मे षडी हुई । 
है । भौगोलिक वातावरण, भाषा, आधिक परिस्थिति एवं व्यवस्था की विभिन्नताओंके 
कारण भारतीयं जन सामान्य के अंतस्थल में वह्‌ .सावैभूतं एकता स्थापित नही हौ 
सकी है जो एक राष्ट का मुख्य लक्षणहै। हमारी जाति-व्यवस्था के कारण सामुदायिकं ' 
भावनां कुटुब, गौत्र तथा जाति तक ही सीमित रह ग्द हँ ओौर वे कभी सारे राष्ट्र 
के प्रति सजीवता ओरं सचेतन रूप से विकसित नहीं हो पाई हैँ । भारतीय राजनैतिक ` 
चितन मे भी “राज' परं अधिक बल रहाहै, “रष्टरूःपरक्म। 7 
3.1 राष्ट सामाजिक समानता के आधार पर ही सुदृढ होते है! एक 
राष्टभाषा ओर लिपि, एक सा नीति-विधान, समान भूमि-व्यवस्था, समान आधिक 
स्वत्व, नागरिक अधिकार तथा प्रशासन-ग्यवस्था स्थापित किए विना मौरसाथहीः. 
ठेसी उन समस्त परिस्थितियों का उन्मूलन किए बिना.जो भारतीय नागरिक 
मे उच-नीच का भेद उत्पन्नं करती है, भारतीय राष्टीय अखंडता स्थापित नहीं 
हो सकती । इस दिशा मे अनेकं कदम उराएु जा चुके है, कित्‌, अभी बहुत कू 
करना शेष है। 
4.0 काँग्रेस के जन्मकाल तक भारतीय समाज मे जागृति की लहर आ चुकी 
थी 1 समाज-सुधार के कुछ कायं होने लगे थे । भारतीय नारी भी देश तथा अपने ` 
अधिकारो को समन्नने लग गई थीं । इसीलिए करप्रेस-आंदोलनो मे भारतीय 
महिलाओं ने जी-जान से सहयोग दिया । नारी-संमाज के अंदर कौ भीरुता को 
स्वामी दयानंद सरस्वती ने काफी हद तक दूर करने काप्रथास क्ियाथा ओर. 
महात्मा गांधी ने उसमें राजनतिक चेतना भर दी थी । स्वतंत्रता संग्राम में भारतीय 
महिलाओं ने अपने भाद्यों ओौर पत्तियों के माथे पर तिलक ही नहीं लगाए, वक्कि 





घे स्वयं भी भारी संख्या ये जेल गई धीं । गांधीजी कै विदेशी वस्तु बहिष्कार- ` 


आदोलन को सफल बनाने में भारतीय महिलाओं ने पर्याप्त सहयोग दिया था । वस्तुतः ` 
उन दिनो की नारी स्वतंत्रता-आंदोलन के समय अपने पति की दासी नहीं, वरन्‌ ` 
सहायक थीं । वे अपने अधिकार कै प्रति पर्याप्त सजग थीं। | त 
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4.1 आयं समाज 
पर्दा प्रथा, बाल-चिवाह, अंतर्जातीय विवाहु-बंधन के 
परिवतंन आने लगा था । बहुपत्ती-प्रथा राज-्पा 
विधवा-विवाह्‌ प्रचारमे आ चूकाथा। 

















समाज कल्याण 
शिक्षा; निस्सहाय बहनो माताओं चिल भारताय स्त  कृर्‌ 
रहा है! इस प्रकार एक ओौर जहा नारी जीवन के सुधार के लिएु अनेक प्रयत्न । 








जारहाहै) 

4.2 भारतीय नारी के विकास मे बहु 
तथा पर्दा-प्रथा के अतिरिक्त अशिक्षा सबसे अ 
के पश्चात्‌ स्त्री-शिक्षा की जोर पर्या 








॥ 
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जनक नहीं , 
स्थिति पर्याप्त असंतोषजनक है । भारत मे अब भी नारी-पुरुष कौ शिक्षा का अनुपात । 
हास्यास्पद है! पँचवीं योजना के अंत तक लड़कों तथा लड़कियों की शिक्षा का अनुपात ` 


समान करने का प्रयत्न किया जारहादहै। | 

















4.3 स्वतंत्रता प्राप्ति के पश्चात्‌ भारतीय महिलाओं की आर्थिक 
मजदूरी बढ़ जने के कारण काफी सुधार हुआ है । भारतीय नारी समाज का लगभग 
1/4 भाग श्रम करके रोटी प्राप्त करता है! ये महिलाएं कल-कारखानो, खेतो, सडको, ` 


भवन-निर्माण, चाय-बागानो, खानों, दाल-चावल मिलो, पापड़, वीडी आदि विविध 
प्रकार के श्वम मूलक उद्योगोमेभी काम करतीर्हैँ। नौकरी-पेशा नारियं विभिन्न | 
क्षे मे काम करती हँ । 

4.4 उद्यानं तथा बागानों का कायं महिला-रुचि के अनुकूल होने के कारण 
इनमे सबसे अधिक महिलाएँ काम करती हँ) लोहे, अभ्रक की खानों में इसके बाद 
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नबर आता है । सन्‌ 1949 ई. के क्रान्‌न तथा बाद में क्राननों से स्तियों के काम के समय 
तथा ढग पर पर्यप्ति प्रतिबंध लगाए गए हैँ । यथा--कोई भी स्ती बगीचे या फैक्दी मे 
भरातः 7 से पहले काम पर नहीं जा सकती है तथा शाम को 7 बजे के बाद काम नहीं 
कर सकती । फंकदरी में स्त्री से ओवर टाइम वकं नहीं कराया जा सकता तथा 60 पौड 
से अधिक भार नहीं उठवाया जा सकता । महिलाओं के लिए भी राज्य बीमा कानन 
बनाया गया है तथा उन्हं आवश्यक सुविधाएँ दी जाने लगी हैँ । कित्‌ फैक्टी क्रान्‌न 
अति सीमित होने के कारण बागानो तथा फैविद्यों के अतिखित अन्यक्षे्ो मेला ग्‌ 
नहीं होता । अतः अन्य क्षेत्रो मे महिला नौकरों की स्थिति अब भी दयनीयःहै । समान 
काम के लिए समान वेतन के क्रनून नै इस दिशा में काफी राहत प्रदान कीहै।! 
4.3 आज हम भारतीय नारी को जीवन के लगभग प्रत्येकं क्षेत्र मे कायं 

संलग्न पते हँ : यथा--कारखाना, खान, लघ्‌ कुटीर उद्योग, व्यापार, बीमा, 
बक, स्वास्थ्य-विभाग, शिक्षा-विभाग, पुलिस, सेना, नगरपालिका, राज्य सरकार, 
यूनियन, घरेलू, नौकरी, नाई, सौदये वृद्धि कौ दुकान, लांडरी, होटल, रेस्टँ 
रिक्रिएशन, कानून, कला, पत्रकारिता, धामिक संस्थान, समाज-कल्याण आदि । 
आजकल पदी-लिखी महिलाओं की रुचि मेडिकल शिक्षा, स्टेनो, संगीत, क्लर्की 
आदि के अतिरिक्त इंजीनियर, टेक्नोलांजी, कृषि तथा क्रान्‌न क्षेत्र की ओर 
अधिक हि। 

| 4.6 विवाह के लिए प्रजनन कौ परिपणे क्षमता का होना परमावश्यक है । 
अतः पति-पत्नी मे शारीरिक शक्ति, अंग सौष्ठव तथा सौदयं होना सुखी वैवाहिकं 
जीवन के लिए आवश्यकं है । विवाह के समय पति-पत्नी की शारीरिक शक्ति तथा ` 
सौँदयं मे बहुत अधिक अंतर नहीं होना चाहिए । अन्यथा विवाह संबंध सुखदायी 
नहीं होते । साथ ही विवाह से पुवं दोनों का एक-दूसरे की आदतो, रुचियों तथा 
गृणों से पूणं परिचित होना भी आवश्यक है, क्योकि विवाह के पश्चात्‌ दोनों कोही 
अपनी सहन-शक्ति को अधिक बढाना होता है । अन्यथा विपरीत प्रकृतियो के होने के 
कारण घर में कलह का वातावरण उत्पन्न हौ जाता है । अतः विवाह के उपरति पति- 
पत्ती के लिए यह अत्यावश्यक ह कि वे अपनी प्रकृति को एक दूसरे के अनुरूप बनाए 
सहनशील बनें । 
| 4.7 स्वतंत्र भारत की सरकारने बहुपत्नी प्रथा को सदेव के लिए समाप्त 
कर दिया है । वैश्यावत्ति तथा दहेज प्रथा के विरोध में भी क्रानून बनं चुके हैँ । देव- 
दासी प्रथाकाअंततो काफी पूवंही हो चुका है, कित्‌ अंतर्जातीय विवाह्‌ कौ कठोरता 
मे अभी शिथिलता नहींआपा रही है। यद्यपि वतमान युग का व्यक्ति जातिवाद के 
जाल से अपने को जीवन की विभिन्न गतिविधियों मे पर्याप्त मात्रा मे निकाल चुका हैः 
कित्‌ अभी भी वह पर-जाति या पर-वगं में वैवाहिक संबंध करने में हिचकता है । 
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सम्‌ 1949 में पारित हद्‌ विवाह मान्यता अधिनियम के अनुसार उन सब विवाहौ को 
मान्य ठहराया गया ह जो विभिन्न धर्मो, जातियों या धो मे होते द! यद्यपि 
आजकलद्धकानून के अनुसार लडका-लड़की की आयू-सीमा कम से कम क्रमशः 18 वष 
22 वषं है, फिर भी ग्रामीणक्षे्रो तथा छोरी जातियों, निम्न आथिकस्तसकेलोगोमे 
इससे कम उन्न की लडक्यिंकीभीशादीकरदी जाती! 9 मई 1961 को बने 
दहेज विरोधी क्रानून के अनुसार विवाह के अवसर पर वर-वधू को दिए गए उपहारं 
दहेज नहीं माने जाएँगे । 

4.8 ईसाईसमाजकीनारीको स्थिति हद्‌ नारी की अपेक्षा अधिक अच्छी 
है, क्योकि ईसाई समाज में बाल विवाह, दहेज, पर्दा-प्रथा नहीं कै बराबर है । लडकी 
चाहे तो ब्रह मचारिणी रहे या पुनविवाह करे; अपनी जीविका स्वयं चलाए, गिर्जाधर 
जाए या पादरी बने, बार्द्विल पार करे या कहीं भी जए-जाए, उसे पूरी स्वतंत्रता 
भ्राप्त है । इसके विपरीत मस्लिम नारी की दशा काफी गिरी हृ है । इसका प्रमुखं 
कारण मुस्लिम समाजमें धमं के आधार पर प्रचलित बहु पत्नी प्रथा है! जन तक यह्‌ 
प्रथा समाप्त न होगी, मुस्लिम नारियों का उत्थान नहीं होमा 

| 4.9 इतना सब कुष होते हुए भी आज भी भारतीय नारी के सामने अनेकों 
समस्याएं हँ ! इनमे से करई एक एेसी है जिनका निराकरण सरकार कर सकती है 
समस्त प्रदेशीय सरकारों को महिलाओं के स्वास्थ्य की ओर ध्यान देना चाहिए । 
प्रसूतावस्था वाली महिलाओं के काम के घंटों मे आवश्यक कमी की जाए तथा उनकी 
छुट्टी की अवधि बढ़ाई जाए । परिवार-नियोजन के बारे मे महिलाओं को समुचित 
जानकारी दी जाए, साथ ही अस्वस्थ पुरुषों, महिलाओं को प्रजनन से क्रानूनन रोका 
जाए ओंम श्रम के प्रति 
































कानून बना कर उचित . परिवर्तन किए जाएं 1 आज भी कर्द जातियों की योग्य 
 लडकियां दहेज न जुट पाने के कारण स्वजाति के अयोग्य लडकों को व्याह दी जाती हैं| 
विवाह के समय अनेक रस्मो मे व्यथंही पैसा खचं किया जातादहै। रूढ्वग्रस्त रस्मों 
तथा बारात की संख्या मे आवश्यक परिवतन किया जाए । शादी के सायदही पारि- 
वारिक कलह बह्ने का प्रमृख कारण पुरानी पीढ़ी कौ अशिक्षित त्तथा परंपरावादी 
रूदिग्रस्त सासो ओर नई पीढी की शिक्षित श्रम से जी चुरान वाली बहुभों मे ताल- 
मेल न वेट पाना है । प्रायः नई बहूओं को शिशु-पालन क्रा पूरा ज्ञान नहीं होता तथा भरे- 
पुरे परिवार के लिए भोजन बनाने, गृहुस्थी संवारने मे आलस्य होता है । पारिवारिक 
कृलह्‌ निराकरण के लिए शिन्ना-प्रणाली मे आवश्यक सुधार करना होगा । आज की 
तथाकथित पद़ी-लिखीं नारियाँ जब लिपिस्टक, क्रोम, पाउडर आदि की तहं चढ़ा कर 
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बाजारों मे अदधै-नग्न वेष-भषा मे चलती हैँ तब भारतीय सभ्यता स्वयं ही अपना 
मुहे छख्पालेतीहै। इस अद्धं नग्नता ने व्यभिचार की मात्राको काफी बढा दियाहै 
तथा आज के नवयुवको कौ मानसिक स्थितियों को भीबिगाडदियादहै। 

आज कौ नवय्‌ वतियों को विभिन्न माध्यमों से बतायां जाए किं स्वच्छ तथां 
सुदर वस्त्र पहनना एके बात है ओर आधे शरीर को निरवसन करके चलना दूसरी 
बात है। इस फंशनपरस्तीका मख्य कारण सिनेमा है । यह अति आवश्यक है 
कि भारतीय फिल्मों मे बरती जाने वाली अश्लीलता पर जहां कड़ा अंकुश लगाया 


जाए वहां अभिनेत्रियों द्वारा अदूधं नग्न पोशाकों के पहनने पर भी प्रतिबंध 


लगाया जाए 


3.0 चार पंचवर्षीय योजनाएं समाप्त हो जाने पर आज भी भारतीय लोगों 
के मध्य आर्थिक असमानता पयर्प्ति मात्रामे है! कहीं एक व्यक्ति को जीवन-यापन के 
लिए अनिवायं आवश्यकताओं को पूरा करने के लिए पैसा नहीं मिल पातादहै,तो 
कहीं किसी के पास इतना पंसा है कि उसे विलासिता की सामग्री मे से चयनं करना कठिन 
हो जाता है । किसी के पास तन ढकने के लिए वस्त्र तथा सिर ढकने के लिए छत नहीं है 
तो किसी के पास अपने वस्त्रो की गिनती नहीं ओर किसी को अपने कोवियों, महलों के 
कमरों कौ संख्या का ज्ञान नहीं है । कोई दिन भर एंडी-चोदी का पसीना एके करके भी 
दो जून की रोटियां नहीं ज॒टा पाता, तो कोई हस्ताक्षरके चार अक्षर लिख करही हजारों 
का अधिकारी हो जाता है किसी के बच्चों कोभी चिलविलाती धूप, कड़कड़ाते जाडे 
तथा सरसराती वर्षा मे काम करना पड़ता है, तो किसी के बच्चों को वातानृकलमेभी 
नींद नहं आती । किसी को दीवाली पर भी पकवान के दशेन नहीं ह्येते, तो किसी के 
यहा रोज दीवाली हती है । 

5.1 भारतीय समाज के मध्य आधिक विषमता की इस गहरी खाई के अनेक 
कारण है । यथा-1. घर, परिवार, स्थान तथा व्यवसाय के स्नेह अनेक भारतीय श्रमिक, ` 
कारीगरों तथा कृषकों को दूसरे स्थान तथा अन्य व्यवसाय में आर्थिक लाभ होने पर 
भी स्थान तथा व्यवसाय को परिवर्तित नहीं करने देते । 2. कभी-कभी भाषा तथा 
वातावरण का अंतर; श्रमिकों की निधनता ओर उनमें महत्वारकाक्षा का अभाव 
भारतीय श्रमिकों को घर, स्थान तथा व्यवसाय परिवतैन नहीं करने देता। 3. अशिक्षा 


तथा अज्ञानता श्रमिकों की गतिशीलता में बहुत वाधा डालती है। 4. खेतिहर श्रमिकों ` 


की अधिकता तथा भारतीय सामाजिक प्रथाओंकेकारणमभीदेशमें श्वमिकों को गति- ` 
शीलता बहुत कम है) बहुत से एसे व्यवसाय हैँ जिन्हं समाजने कुछ व्यवितियों को करने 
के लिए बाध्य कर दिया है । अतः व्यवसाय परिवतेन में धार्मिक रूढ्या, जाति-पाति- 
प्रणाल्यां तथा अन्य सामाजिक प्रथाएं बहुत ज्यादा स्कावटं डालती हँ । 5. मिल 
मालिक तथा पँजीपति भी श्रमिकों की विवशता, अज्ञानता तथा मोल-भाव करनेको 














था शनौ तो का पूरा-पूरालाभ नहीं उख्या 





दूसरे व्यवसायो की कमी, संगठन का अभाव, अशिक्षाके कारण श्रमिक केम मजदरूरी 
परही काम करने के लिए तयार ह जातेरै। अतः उनका आशिक स्तर ऊपर नही 
उठ पाता 1 10. जौखिम,अवकाशः रचि-अरुचि, सामाजिक प्रतिष्ठो के आधार परर 
श्रमिक वग मे पूणं प्रतियोगिता का अभाव आर्थिक विषमता को बढ़ता है! 
11. सामान्यतः स्त्री श्रमिक को पुरुष श्रमिक की अपेक्षा कम मजदूरी मिलती दहै) 
12. अज्ञानता से पीषित धार्मिक रूढ्ियों की पूति के लिए ऋणग्रस्त होना, 
बाजी मे फसना, मदपान आदि, जूआ, सरटा जसी सामाजिक कुरीतिर्या, अथं संपन्न 
व्यक्ति को अथं विपन्न बना देती हैँ । 
52 आर्थिक असमानता की इस विषम खादको पाटनेके लिए ड 
कारणो का निराकरण सामाजिक, राजकीय स्तर पर करना होमा । 
आपत्काल में केद्रीय सरकार जिन 20 सूत्रीय आर्थिक कायेक्रमों पर दृढता 
रही है उनसे कुछ आशा बंधी है कि कु वर्षो के बाद आर्थिक असमानतामे कुछ कमी 
हो जाएगी । भविष्य मे निय्‌क्त होने वाले वेतन ायोगो को भी इस असमानता को दूर 
करने मे सहयोग देना होमा । वेतन, मजदूरी-निर्धारण के सिदुधांतों को 
रूप देना होगा । श्रमिकों, व्यवसायियों की मनोवृत्तियों ॥ २ 
होगा) सामाजिकं कुरीतियो, धर्मिके रूढ्वियो तथा अं ९.३ 
लिए सामाजिक तथा राजकीय स्तर पर क्रांतिकारी क्रदम उठाने होगे 
| 5.3 यदि यह कहा जाए कि हमारी स्वतत्रता का प्रधान उद्देश्य णारत्तके 
दस लाख से भी अधिक गों का उत्थान ओर वहं के निवासियोकाक्ल्याणदहै, तो 
अत्युक्ति न होगी । क्योकि इस देश की जनसंख्या का लगभग 80% जनस्मूह्‌ सदियों से 
दरिद्रता तथा अशिक्षामें ग्रस्त इन गाँवोमेही निवास करताहै! देश की अ्थं-व्यवस्था 
मे इतना महत्वपूणं स्थान होते हए भी यदि गाँवों का उत्थान नदह, वर्ह के निवासियों 
को आधुनिक जीवन कौ आवश्यक सुविधाएं प्राप्तन हौ ओौर उनका भार हत्कान दहो, 
तौ समञ्लना चाहिए किं स्वतंत्रता प्राप्ति का उद्देश्य पूरा नहीं हुमा । 
५.४ शताब्दियों की परतत्रता, विदेशी शासको ओर देशी सामंतों तथा 
जमीदारो की दुहूरी चक्की मे सदंव पिसते रहने, अत्याचारो को सहन करने ओर 
सभी प्रकारके वासके कारण भारतीय गाँवों के निवासी (कृषक, मजदूर) अशिक्षा, 
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दरिद्रता, बीमारी ओर कुसंस्कारों के गढ बन गए अशिक्ना एवं दरिद्रता अनेक 
बुराइयों की जड हँ । रोटी के अभाव में मनुष्य के स्वाभिमान, ईमान तथा धमं सब कुछ 
नष्ट हो जाते हैँ ओर अपनी हीनावस्था को वह दैव का प्रकोप या ईश्वरेच्छा मान कर 
भाग्यवादी बनकर के संतुष्ट हो जाता है गौर उसके जीवन में अवसाद,निराशा, कुंडा की 
जडं जम जाती हैँ। यही कारण है कि राष्टीय विकास की योजनाओं को भी वह संदेह 
कौ दुष्टिसे देखने का आदीहो गया है। उनकी पुतिके प्रति न उसमे पूरा अन्‌रागदहै 
आरन पूणं आस्थाही 
5.5 भारत का जनसमह्‌ ही उसकी शक्ति का स्रोत, उसकी उन्नति ओौर 
समूर्दधि का साधन है1 भोजन ओर वस्त्र की समस्याएं भारतीय गविोंसेही हल हो 
सकती हैँ ! किसान का बेटा हल भी पकड़ता है; देणरक्षा के लिए मशीनगन भी चलाता 
है ओर कल-कारखानों मे मजदूरी भी करता है । अतः आज के दयनीय कृषक, 
मजदूर का उदूषार करने के लिए आधिक, सामाजिक, राजनैतिक तथा चारित्निक/नंतिक 
उन्नति की नितांत आवश्यकता है । यथा--1. छोटे-छोटे किसानों कौ खेती को 
सामूहिक रूप दिया जाए । 2. कृषि के सुधरे हुए यंतो को कम मूल्य पर वितरित किया 
जाए । 3. उन्नत किस्म के बीज, खाद, पश्‌ आदि के बारेमे बतानेके लिए गांवों मे कृषि 
विशेषज्ञो की नियुक्ति होनी चाहिए । 4. किसानों, मजदूरों को कम सूद पर सहकारी 
बेकोंसे ऋण दिया जाए 15. गँवोँम कुटीर उद्योगों को बढ़ावा दिया जाए । 6. 
गवि के मजटूरो को जीवन-यापन के लिए न्यूनतम वेतन अवश्य दिया जाए । 7. मर्व ` 
मे स्वास्थ्य ओर सफाई के लिए समितियां बनाई जाए, दवा का प्रबंध किया जाए तथा 
गवो के लोगों को स्वास्थ्य के नियमों का ज्ञान कराया जाए ! 8. अशिक्षा दूर करने ¦ 
के लिए सामान्य तथा प्राविधिक शिक्षा के विद्यालय गवो मे खोले जाए, जिनमे शिक्षा 
के खचं का भार कृषकों तथा मजदूरों पर कम से कम पड़े! 9. लेनिन के कथन ग्वं 
मे रेल ओर बिजली की लाइनें दौड़ा दो, उनकी स्थिति सुधर जाएगी' को भारतीय 
गवो मे व्यावहारिक रूप दिया जाए, ताकि उन मे यातायात की स्थिति सुधर जाए । 
10. भाषणों, समाचार पत्रो, प्स्तकालयो, फिल्मों, नाटकों आदि के माध्यम से ग्रामीणौ 
मे व्याप्त कुंस्कायो को दूर करना चाहिए 1 11. पंचवर्षीय योजनाओं मे" गावो 
की बेकारी दूर करने तथा वहाँ के लोगों के जीवन स्तर को ऊचा उठाने प्रर बल 
दिया जाए \ | 
5.6 आजकी युवा पीढी विशेषकर विद्यार्थी समाज को उच्छु खलता तथा 
उसके असंतोष को देखकर आजकल के विद्यार्थी तथा आधूनिक शिक्षा के संब॑धमे 
आलोचना की जाती है । यह्‌ आलोचना कभी चरित्र की, कभी अनुशासन की आओौर 
स्तर, योग्यता की रहती है । युवा पीढ़ी या विद्यार्थी दिखाई देते 
र्गृणों के लिए केवल विद््याथियों को ही दोष नहीं दिया जा सकता । 







































गाज की सामा 







चरित्रहीनता का प्रचार हुञआहै। आजकौ युवा पीढी 
के अभाव में दिगृश्रमित हो गई दहै! उसकी उभरती हुई श 
रचनात्मक कार्यो मे किस प्रकार ह सकता है; इसका आदशं उसे 
क्योकि आज की शिक्षा मे व्यावसायिकता आ मई 
तथा समय नहीं मिल पाता कि वह्‌ विद्यार्थी की पूरी दिन चर्या पर ध्यान रख सके 
पाट्यक्रम तथा पाठन-प्रणाली का क्रम एसा बन गयादहै कि शिक्षाका अभिप्राय पूरा 
नहीं हो पाता आज के विद्यार्थी राजनैतिक नेताओं के हाथों की कटपुतली बन कर 
अपने समय, धन तथा शक्ति को नष्ट कर बैठते हैँ 

5.7 आज के अधिकांश विदयाथियों के जीवन का उदेश्य किसी प्रकार डिग्रियां 
हासिल कर के नौकरी करना या किसी न किसी प्रकार जीविकां कमान 
विद्यार्थी-जीवन का आदशं उतना ऊँचा नहीं रह्‌ गया है, न ही उसका उद्देश्य इतना 
महान है, फिर भी अनेक एेसे विद्यार्थी युवक मिलते हँ जो अन्यों अधिः 
योग्य होते है! इसी वगं के युवक देश के सभी क्षेत्रो का नेतृत्व अपने हाथों 
शक्ति रखते हैँ । आजकेय्‌वावगं के लिए सबसे महृत्वपृणं वस्त्‌ है अनुशासित जीवन । 
बिना अनुशासन के शिक्षा प्राप्ति, समय-सदुपयोग तथा देनिकं कार्यक्रम (सोना, उना 
नित्यक्रिया, व्यायाम, अध्ययन, भोजन, मनोरंजन} मे संतुलन नहीं रहता । युवकों 
को अपने जीवन का कोई न कोई उद्देश्य स्थिर करलेनाचा 
अपने जीवन ओौर कार्यो को डालने का प्रयत्न 
द्‌ढ्‌ निश्चय भावनं 
वृत्तियों तथा 
युवावगं के लिए आवश्यक है ।! आज समाज तथा' शासन के लिए भी यह्‌ जरूरी है 
कि वहु विद्याथियों के गणो के विकास के लिए परिस्थितियां उत्पन्न करे । सामाजिकं 
रूप-रेखा, आधिक उच, शिक्षा-प्रणाली, फिल्म-स्वरूप मे उपयुक्त परिवतन किए 
जण, क्योकि इनसे युवा जीवन तथा उनके स्वभाव प्र प्यप्ति प्रभाव पड़ता है ! युवकों 
की शक्ति का रचनात्मक कार्यो के लिए सदुपयोग करिया जाए न कि विध्व॑ंसात्मकः 
कार्यो की ओर प्रेरित करके दुरुपयोग किया जाए ! 

6.0 आज हमारे देश में राजनैतिक, आर्थिक तथा प्रशासनिक क्षेव में भ्रष्टा- 
चार कौ जडं काफी गहुरी जम चुकी हैँ । आपात स्थिति, आंतरिक सुरक्षा के क्रानून, 
बीस सूत्रीय आधिक कायंक्रम आदि के भय, प्रसार-प्रचार के कारण सतही स्तर पर 
शांति, नियमितता, ईमानदारी, परिश्रम की क्षलक क्यों न आती हौ, कितु वास्तव 
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आकांक्षाओं ओर आदर्शोसे है। 


कि सनम 
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मे यह हमारा आप का श्रम है। व्यवहारतः तथा अंततः स्तर पर अशांति, अनिय- 
मितत, बेर्ईूमानी, काहिली, भ्रष्टाचार मे केवल 19-20 का ही अंतर है। एसा क्यों 
है ओर क्यों हो रहा है, तो उत्तर यही मिलता है कि हमारे ऊपर सामाजिक अनुत्तर- 
दायित्व की शाखाए-प्रशाखाएं इस क्रदर छार हुई हैँ कि हमे सामाजिक नंतिकता का 
प्रकाश दही नहीं मिल पातारहै। ` | 
6.1 कोरे उपदेश किसी समस्या का समाधान नहीं होते । अवैज्ञानिक तथा ` 
अव्यावहारिक आदशं समाज।व्यक्ति की किसी भी आवश्यकता की पूति नहीं कस्ते, 
भारतीय धर्मभीरु तथा धम भक्त रहे हँ । धर्मं ने उनके समक्ष जिन आदर्शो तथा 
सिद्धांतों को रखा वे व्यविति तथा समाज के लौकिक जीवन से अधिक संबंध नहीं 
रखते । प्रत्येक धम के अंतराल मे एक अति मानवीय शक्ति की सत्ता रहती दैः 
जब कि नैतिकता मानव-समाज की शक्ति से पुष्ट होतीदहै। धमं ने सदैव शाश्वत 
मू्व्यो की बति की है जबकि नैतिकता व्यक्ति तथा समाज की आवश्यकता की 
सुविधानुसार परिर्वातित होती रहती है । प्रायः सभी धमे आर्मा परमात्मा, मोक्ष- 


परलोक, पृनजंन्म, स्वगै-नरक, पाप-पृण्यः की बाते करते है जो. वैज्ञानिक दष्टिसे 


आज तक अभ्रमाणित है । हजारों वर्षो से प्रायः सभी धमं ल्ृठमत बोलो, चोरी 
न करो, हिसा न करो", “परिग्रहन करो, काम-वासना से दूर रहो" कहते आए हँ 
कितु ये अन्यावहारिक आदशे व्यविति या समाज के लिए उपयोगी सिदध नहींहो 
पाए । धमं ने सदैव समाज के विकास के प्रयत्नो (यथा--सती प्रथा-उन्मूलन, 
विघ्वा-विवाह्‌ः गभं-निरोध, परिवार-नियोजन, विदेश-गमन, अंतर्जातीय शादिया, 
कृतिम गर्भाधान, छुआष्ूत-विरोध आदि) का भरसक विरोध किया है । जन्म को 
दुखो का कारण मानना, संसार को दखो, यातनाओं से ही पूणं बताना, मा-वाप आदि 
को मोह की संज्ञा देना, भोग ौर अर्थं को कुत्सित बताना, पलायनवादिता, निराशा, ` 
उत्तरदाथित्वहीनता तथा भाग्यवाद आदि हासोन्मुखी वृत्तयो कौ वृद्धि करनाहै } ` 
आपाधापी, श्रष्टाचार, भारई-भतीजावाद तथा बेरईमानी हमारे समाज।ग्यक्ति की 
चरित्रहीनता तथा अनैत्तिकता के परिणाम हँ। इन सबकासीधा संबधभारतमे 
सैकड़ों वर्षो से प्रचलित धमंशस्वो।/मजहवी किताबों, दशंनशास्त्रो, सिदूरघातो, 





6.2 स्वगं/जन्नत,/मोक्ष या निर्वाण के सिदुधांत हमे परलोकवादी, अकमण्य 
भाग्यवादी तथा हृद दर्ज का स्वार्थी, व्यर्वितवादी बनाने वाले ही सिद्ध हुए हः। समाज 
अथवा देश के प्रति प्रतिफल की चाह बिना किए कंतेव्य निष्ठा सिखने.बाले, प्रेरणा 
देने वाले नहीं । हमारे धर्मशास्त्र व्यविति को व्यवित न कह कर हमेशा हद्‌, मुसलमान, 


सिख, ईसाई, पारसी, जैन, बौद्ध या ब्राहमण, क्षत्रिय, शूद्र ही कहते रहे दै । अतः 
-जब तक हमारे आदर्शो में मूल परिवतेन नहीं होमा; जब तक हमारे आदश धम्‌।मजह्ब ष 



























ओर परपरा का बोलबाला रहा, 
अति भोगवादी होने लमी । अव्यावहारिक आदर्शोने साधारण 
खदारिद्रय, अंधविश्वास, भावृकता के मतं मे केलं दिय 








आधिक ओर प्रशासनिक च्रष्टाचारको 
का पुनर्मल्यांकन करना होगा मौर थो 
नैतिक व्यावहारिक आदर्शो को अपनाना 

वस्तुतः विकासशील देशों की समस्त सामाजिक, सास्कर 
आथिक पिषठड़ापन है! आथिक 


संख्या करोडों की तादाद मेदहै जिसे 








लाभ प्रायः चंद पृंजीर्पा 
यह्‌ प्रधानमंत्री श्रीमती दंदिरा गांधी के दृदृ एवं 
दूर करने का प्रयलकररही 
सदियों से उपेक्षित ओर 
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नेतृत्वे मे परिवतंन किया है। जनता पार्टी के नाम से संगटित दल में विभिन्न 
विचारधाराभो वले दल शामिल हुए हैँ) ध्रुवोकरण की एक नई प्रक्रिया प्रारंभ हृद 
है ¦ इन चुनावों के द्वारा भारतोय जीवन मे एक जनतत्रात्मक प्रक्रिया से मूक क्रांति हुई 
है । इतिहास काएकनयापृष्ठखलाहै। हमे देखना है कि नवगसित "जनता पार्टी 


साम\जिक चुनौतियों का किस प्रकार मुकाबला करती है। देश की बागडोर अब 





मोरारजी भाई देसाईके हाथमे है) प्रधानमंत्री श्वी देसाई एक तपे हुए राजनीतिज्ञ है ¦ 


उनका सम्पूणं जीवन देश सेवा ओौर जनकल्याण में व्यत्तीत हुमा है । गांधीवाद उनके 
जीवन का आदश रहा है} अतः हमे यह्‌ विश्वास उत्पन्न हो रहा है कि वे अपने कुशल 
नेतृत्व के हारा बहुत सी सामाजिक बुराद्यों को द्र करने मे समथं होगे, गधीवादी 
आदर्शो की राजनीति की पुनः प्रतिष्ठा करेगे तथा राष्ट्‌ को उञज्वल भविप्य कीओर 


अग्रसर करम्‌ । 


समस्याब्रहुल समसामयिक जीवन का विवेचन करने के संदभं मे संतत विनोवा 
मावे तथा लोकनायक श्री जयप्रकाश नारायण को नहीं भलाया जा सकता ¦ स्वतंव्रता 
प्राप्ति केःपश्चात्‌ यदि किसी ने. गाँधीवाद का सामाजिक समस्याभों को सुलक्चाते में 
प्रयोग क्रियाहै तो इन दो महान विभूतियो ने । किन्तु विनोवाजी का कार्यक्षेत्त सत्ता 






की राजनीतिसे कृषठदूरर्हाहै। श्री जयप्रकाण नारायण ने स्वतंत्र भारतम किसी 


पद पर आष्ट होने की कामना कभी नहीं कौ कितु अवस्रर आने पर वे सामाजिक क्रति 
का सूत्रपात करने में कभी नहीं हिचके । समसामयिके समस्याओंसेवे कभी अलिप्त 
नहीं रहे ! जिस समय उन्हं एसा प्रतीत हमा कि प्रशासन लोक-सेवा तथा जनहित के 
यदर्शोसे दूर हट चला है, राजनीति व्यक्तिगत स्वार्थो के दलदलमें फंसने लगीरहै, 
शासनम घ्रष्टाचार बढ़ गयाहै तो उन्हे जनक्रात्ति का मागे अपनाने का निश्चय 
करिया } सम्पूणं देण को दमन के अग्निचक्र से गृजरना पड कितु इस देश को महान 
जनता ने विगत चुनावों में वह्‌ एेतिहासिक्‌ निर्णय लिया जिसकी कल्पना शायद बहुत 
से राजनीतिज्ञोनेभीनकीदहो। जयप्रकाणशजी कौ मनीषा केवल सत्ता परिवतेनसे 
संतष्ट नहीं है अौर “सम्पूणं क्रांति” केद्वारा सामाजिक परिवतेन लनेके लिएवे 
करत संकल्प हैँ । भारतीय जीवन मेँ हम जिस नैतिक हसि की प्रायः चर्चाकरते ह॑ व्ह ` 
नए प्रजातंत्ौ की एक सावभौम समस्या है । अन्तर केवल इतना है किं भारतीय जीवन 
सार्वजनिक तथा वैयक्तिक सतिक हास का सामना जनतांतिक तरीकोंसे कर रहाहै 
जबकि बहुत से नवोदित प्रजातं संनिक प्रशासन का मामं अपना चके । प्रनत 
एक संस्कृति है, एक जीवन पद्धति है, केवल एक शासन प्रणाली नहीं है मौर जव तक्र 
जनता तथा जन-नायक गृटवबंदी तथा दुराग्रह परक सीमित मान्यताओं से ऊपर नहीं उटते 


तब तक्‌ यह्‌ पद्धति कभी मजबूत नहीं हौ सकती । आधिक पिष्ठड़पन आौर सास्करतिक 


रूढ्या भी प्रजातंतर की जड़ कौ कमजोर करती ह । 
सतमसामयिक जीवन की सबसे विषम समस्यादटैशिशित यवापीढीका आक्रोश 
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५१ ॥ 
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महत्वपूर्णं मौर जटिल समस्या हमारा ` | 
$ आजकेयुगमेकिसीभी देशकेलिए ` | 


के सामने इस प्रकार की जटिलताए प्रायः उपस्थित 
र शातिप्रिय देश 








र भारतीय विदत नीति क कुछ मूलभूत _ 
रिक को होना आवश्यक है । अतः एक 








| नेशन्स' के ढंग की एक 


पना सन्‌ 1920 मे हुई थी । संयुक्त राष्ट संघ 
संसार के विधिन्न राष्ट मे परस्पर 


9 





| र्‌ विश्व मेती स्थापित करनादहै। | 





बन चुके हँ । यदि यह्‌ न्यायपूवक ` ॥ 1 
कि युद्ध की विभीषिका समाप्तहो ` 
सकरेगे ! इसके उद्देश्य चाटेरके अनुच्छेद  . | 


य 
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सुरक्षा परिषद्‌ विधि के 1 मानने के लिए 
ध्य नहीं है । वह स्वतंत्र रूप से अपने निर्णय लेने मे किसी की आधित नहीं है) 
इससे स्पष्ट होता है कि सुरक्षा परिषद्‌ ससार की सर्वोच्च, सवंशक्ति संपन्न संस्था है। ` 

संयुक्त राष्ट संघ एक अत्यंत विशालः संस्था है, जिसके सभी अंग महूत्वपणे 
हँ । इनमें भी सबसे बडी अधिकार संपन्न संस्था जनरल असेबली 


| 














स्वीकृत समज्ञा जा सकता है, जबकि 





सयुक्त राष्ट्र संघ की अंतरराष्ट्रीय नीति के छह यथाथंवादी सिद्धांत ह~ 
(1) कायेशीलता (2) मागं दशंक विचार (3) राजनीतिक कार्य की महत्ता 
(4) न्यायानुकूल आशां की सिद्धि (5) शक्ति संपादन भौर (6 ) 
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एवं नैतिक दृष्टिकोण । इन सिद्धांतों को क्रियान्वितं करने के लिए अंतरराःटीय 
पुननिर्माण एवं विकास बक, अन्न एवं कृषि संगठन्‌, विश्व स्वास्थ्य संगठन, संयुक्त ` 
रष्टरीय आर्थिक, सामाजिक एवं सांस्कृतिक संगठन आदि सभी संस्थाएं विश्व के 
विभिन्न र्ट मे परस्पर सहयोग को बढ़ने के लिए निरंतर प्रयत्नशील रहती है । 
इनके निणेय के अनृसार प्रगतिशील राष्ट को विकसित करने के लिए विभिन्न प्रकार 
को सहायता दी जाती है! 

भारत का संयुक्त राष्ट संघ में दद्‌ विश्वास है। उस्कीधारणारहीदहै किः 
विश्व की कुछ समस्याओं के समाधान में भले ही संघ असफल रहा हो; क्तु वही 
एकमात्र एसी संस्था है जिसकी भोर विश्व के राष्ट आशाभरी दृष्टि से देख 


सकते हैँ । कश्मीर, भारत मौर पाकिस्तान के संघषे मे मध्यस्थता के लिए सुरक्ना- 


परिषद्‌ ने अपने निरीक्षक भेजे थे । स्वेज नहर, कोरिया, अफीका आदि की समस्याभों 
का सेमाधान सुरक्षा परिषद्‌ के नियत्रणमेहीकियाजातारहाहै) भारतकीविदेश 
नीति भी बहुत कृ संयुक्त राष्ट्र सध के मौलिक सिद्धांतों पर ही आधारित दहै। 
इसके अतिरिक्त उसकी ओर भी अपनी मौलिक विशेषताएे हँ जिनका यहां क्रमबद्ध 


रूप से उल्लेख किया जा सकता है ! स्वतंत्र होने के बाद भारत ने अपनी विदेश नीति 
पर ध्यान दिया) उस समय विश्व दो प्रमुख गृ मे विभक्त था: एक साम्यवादी गट 


ओर दूसरा सान्नाज्यवादी या पूंजीवादीः गुट । इनमे परस्पर गहरा ओर आधारभूत ` 
मतभेद था ओर अबभीदहै! दोनों ही गट बहुत अधिक शक्तिशाली हँ । दोनों के पास ` 


 आधूनिकतम शस्तरास्त है । भारत के कणंधारों ने यह निश्चित किया कि भारत 


किसीभी गृट मे शामिल नहीं होगा। वह्‌ तटस्थ रहेगा; न्याय का समर्थन करेगा 
मौर यथासंभव युद्ध का विरोध करेगा। भारत की विदेश नीति के तीन प्रमुख 


अंग है: (1) शतिभ्रियता (2) जाति, वर्मभेद भौर साम्राज्यवाद का विरोध ` 


ओर (3) तटस्थता । । 
भारत ने अपने आचरण मे शांति नीति को अपना लिया है ओौर वहु विश्व के 


सभी राष्टों के विशेषतः पड़ोसियों के साथ सभी मामलों को शांति से निबटाना चाहता 
है1 भारत में फँसि ओर पृतंगाल की बस्तियों के संबंध मे अपनाई गई नीति भारत 
की शांति प्रियता का ज्वलंत उदाहरणैः) भारतने अपनेही देश को पराधीन इन 


बस्तियों पर भी आक्रमण नहीं किया । फ्रसीसियो नेतो स्वय ही शांति समन्नोतेमें 
लैधकर भारत को उनका शासन सौप दिया; परंतु पृतंगाली एेसा करने को तयार 
नहीं ये । जब धयं की कोई सीमा नहीं रह गई, तो गोभा, डामन जौर इय्‌ को पुतंगाल 


से मक्त कराया गया । भारत ने गोजा आदि की मुक्ति अपनी प्रभृता ओौर स्वतंत्रता ` 


की रक्षा ओौर अपने स्थानों की पुनः प्राप्तिकेलिएुको  : 
हमारे देश मे बुद्ध के समय से अहिसा का प्रचार रहा है । अहिसा को परमधमं 
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› अस्पताल आदि अलग बने 
गोरे वरहा वहुसंख्यक 
जातियों पर शासन करते 
संयुक्त राष्ट संघ ने अफ्रीकी 
निदनीय ठहराया है। भारत इस भेदभाव को 










द) 


। हमारी तटस्थता का 
गुट से सदा 


का सबसे महत्वपृणं अंग तटस्थता 
संसार के शक्तिशाली गृटोमें 














डटे रहने के बाद अब संसार के अन्य राष्ट 
रही है ओर अतरराष्टीय जगत में भारतीय राजनीतिज्ञ 
डोनेशिया ओर चीन के युद्धो को बंद करवाने तथा चीन मंकङ्गैद 
क्त कराने मेँ भारत ने जो महत्वपूर्णं कार 








कोरिया, दंडो 





ही गुटों को आस्था भारत पर हौ गई है । इसका प्रत्यक्ष प्रमाणयहहै कि संय 
राष्ट्संघ की जनरल असंबली का अध्यक्ष पद श्रीमर्तं 
राष्ट्संध की जनरल अरसेबली का अध्यक्ष पद 
किया गया । अंतरराष्टरीय संस्था के अनेक 


इई ६ । 
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भारत सभी राष्ट से मित्रता का उत्सुक दहै। 
सी रष्टरोके साथ भारत के संबेध 























विशेषतः पंचशील के सिद्धांतों पर आधारित है । यह नीति न केवल भारत के लिए 


अपितु विश्व के प्रायः सभी राष्ट्रो के लिए लाभदायक सिद्ध हुई है ! भारत किसी 


राष्ट की सहायता सशतं नहीं लेना चाहूता । भारतीय नीति निरंतर विकसितहो रही 
है । यह्‌ भारत ओर विश्व के लिए अत्यधिक उपयोगी सिद्ध होगी,एेसी आश्ाकी 
जाती है । 

भारत राष्टरमंडल का सक्रिय सदस्य है । वह्‌ अन्य सदस्य राष्ट के सहयोग 
से शांति, एकता ओर संगठन मे भी महत्वपुणं योग दे रहा है । भारत तटस्थ राष्ट 


| है । आत्म-रक्ना के सिद्धांतों ओर शांति-भावना पर बल देना उसका प्रमुख 


उद्‌ देश्य हे । | | | | 
राष्टूमंडल के लगभग 40 सदस्य देशों का एक अधिवेशन भारत (दिल्ली) में 
28.10.75 को आरभ हुञा था जो एक सप्ताह के लगभग चला । भारत के तत्कालीनं 
राष्ट्रपति स्वर्गीय फखरुद्दीन अली अहमद ने उसका उद्घाटन भाषण दिया । यहु 
राष्टमंडल का इक्कीसर्वां संसदीय सम्मेलन था! इससे पूवं भी एक बार सन्‌ 1957 में 
यह सम्मेलन भारत मे हो चका है । राष्ट्रपति अमहद ओर प्रधान मंदी श्रीमती इन्दिरा 
गांधी ने इसमें अपने संबोधन भाषणों मे राष्ट के बौच भातृत्व भावना पर बल ` 
दिया, आपसी मामलों मे विचार-विमशं ओर सहयोग पर निष्ठा व्यक्त की । 
युद्ध की विभीषिका को रोकने ओर विष्वमें स्थायी शांति की स्थापना 
के लिए पंचशील के सिद्धांत आशा की एक नवीन किरण दिखाई पडते हैँ । पंचश्ील 
का पालन करनेसे ही संसार मे शांति बनी रह्‌ सकती है, अन्यथा आगामी युद्ध मौर ` 
मानव-सभ्यता का विनाश लगभग सुनिश्चित ही प्रतीत होता है। पचशीलकेर्पाच 
सिद्धांत है जिनकी २८ जन सन्‌ 1954 को भारत के प्रधान मंती पं. जवाहर लाल 
नेहरू ओर चीन के प्रधान मंत्री श्री चाऊ एन लाई ने संयुक्त वक्तन्य मे अ्भिपुष्टिको 





थी। ये र्पच सिदधात निम्नलिखित दहं 


(1) एक दूसरे राष्ट की प्रभूसत्ता ओर प्रादेशिक अखंडता का पारस्परिक सम्मान । 

(2) राष्ट का परस्पर एक दूसरे पर अनाक्रमण । 
(3) दूसरे राष्ट के मामलों में हस्तक्षेप न करना । 

(4) परस्पर सहायता ओर आदर कौ भावना । 
(5) विभिन्न सामाजिक, आधिक, राजनीतिक प्रणाली वाले देशों का शातिूण 

सह अस्तित्व । ` 
ये सिद्धांत "रहो ओर रहने दो", जिओ भौर जीनेदो को भावनाओं पर 
आधारित ह । सभी राष्ट समान हों, उनका अंतर नष्ट ह्ये, परस्पर सहयोग, सदभावना 


ओर शतिपूणं अस्तित्व का जीवन बिताते हुए समृद्ध हों । बाड्गि सम्मेलनमें 29 


राष्टों ने इसका समर्थन किया । सन्‌ 1955 मे रूस, युगोस्लाविया ओर पौलंडने 






















{इसे स्वीकार किया ¦ निशर 
82 सदस्यों की महासभा ने 







के 29 देश सम्मिलित हए । उसका महत्वं इतिहास मे चिरकाल तक बना रहेगा 1 
यह सम्मेलन एशिया मौर अफ्रीका के नवजागरण कौ चेतना का प्रथम जयघोष था 
इस सम्मेलन का आयोजन कोल पौच रष्टय कीओर से किया गया 


था! ये र्पाच राष्ट्‌, भारत, हिदेशिया, बर्मा 





सम्मेलन मे पेवशील के पांच सिद्धांतों को स्वीकार किया गया! बादमेसौ से अधिक 


राष्ट ने इन्हं स्वीकार किया 1 इस सम्मेलन मे मनुष्य-मनुष्य के बीच ऊंच-नीच की 
भावना मौर रंगभेद आदि की निदा की गर्ई। इसके अतिरिक्त साभ्नाज्यवाद ओर 
उपनिवेशवाद को विश्व शांति के लिए संकट समक्चा गया ओर देशो को परस्पर शांति 
के पथ पर लाकर खड़ा कर दिया ! इससे निस्संदेह अंतरराष्ट्रीय तनाव मे कमी आई 
] विश्व की अधिकांश जनता का यह्‌ प्रतिनिधित्व करता है ओौर यह्‌ इसकी सवते 
बडी विशेषता हे । 
आज विज्ञान ने एक ओर तो मनुष्य को वायुयान, जहाज, रेडियो ओर विद्युत 
आदि अनेक वस्तृएँ वरदान केरूप मे प्रदानकीरहँ ओौर दूसरी ओर एेसे भयंकर 
विध्वंसकारी परमाणु अस्त्र प्रदान किए हैँ जिनकी कल्पनासे ही सारा विश्व धरर रहा 
है । अपने द्वारा निमित्त अस्त्रो से मानव अपने ही स्वेनाश की तैयारी कर रहा है । 
विश्व पूर्वोक्त साम्यवादी ओर साभ्राज्यवादी दो बड़ गृटों मे विभक्त दहै । तीसरा गुट 
तटस्थ राष्टों का है! सबके सिद्धांत एक दूसरे से भिन्न हैँ । विश्व के राष्ट्र सशस्त्र सेना 
तथा आध्‌निक अस्त्रं पर बहुत बड़ी धनराशि खचं कर रहे हैँ । इन अस्त्र से समूचे 
विश्व को खतरा बना हुभा है । ये अमेरिका, यूरोप ओर एशिया के विभिन्न देशों तथा 
आबादी वाले स्थानों पर निमित हरै, जो अव्य राष्टोंकी गभीर चिताका विषय वने 
हए है । जुलाई 1956 में न्यूयाकं मे 12 राष्ट के निःशस्त्रीकरण आयोग ने अमेरिका 
से नाभिकीय शस्चों के परीक्षणों के स्थान का आग्रह्‌ किया था। सन्‌1957 में भारतने 
इन राष्ट मे प्षंख्या वृद्धि का प्रस्ताव रखा, जिसके परिणाम स्वरूप निःशस्त्रीकरण 
से संबद्ध राष्ट की संख्या 25 हौ गई भौर निरंतर बढती गरई। संयुक्त राष्टरसंघ में 
ररत के तत्कालीन प्रधान मंत्री प० जवाहरलाल नेहरू ने 20 दिसंबर सन्‌ 1956 
मे सैनिक संधियों को तुच्छ ठहराया आौर विश्व जनमत पर विशेष बल दिया । 
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राष्ट्रं के बीच युद्धो का कारण साच्राज्यवाद, पंजीवाद, राष्टरीयता, जाति- 


भेद, वगं-भेद, सेनिक वगे का प्रभुत्व ओर समाज में विद्यमान वगे-भेद आदि रहे ह । 
 आजभी संसारयुदृध को विभीषिका से त्रस्तहोउठाहै। इनयृद्धो केकारण सभी 


मानव सभ्यता ओर समाज का विनाश होता जा रहाहै। इसलिएससारकेसभीदेश 


एक स्वरसे शातिकी मांग कर रहे हैँ ओर षत्येक विवाद का अंत शांति पूणं उपायों 


से करने पर बल दिया जा रहाहै। विश्व शांति के लिए राष्ट्रीयता के बजाय 
अंतरराष्टीयता को प्रश्रय दिया जाने लगा है । शोषक ओौर शोषित, शासक ओौर शासितः 
का भेद समाप्त करनेकीवचेष्टाकीजा रही है । अब ससार के सभी राष्ट अनुभव 


करते लगे है--विश्व का कल्याण इसी में है कि सभी राष्ट परस्पर मित्रता भौर 


सहयोग दवारा एक दूसरे की सहायता करे, एकं दूसरे के प्रति द्वेषभाव के स्थान ¦ 
पर अपने हूदय मे प्रेमभावे को जाग्रत करे । 














इनके पास अपनी कोई लिपि नहीं है । संपूण परंपरा मौखिक है । पूर्वाचल की जन- 
जातियों ने अपनी भाषाओं के लिए रोमन लिपि स्वीकारकीहै! इधर भारत सरकार 
के प्रयत्नो से इनमे हृदी काभी तेजीसे प्रचार दहो रहाहै। धीरे-धीरे इनकी शंका 
दुरहोर्हीदहै ओर भारतीय जीवन की मृख्य धारा के साथ ये अपना तालमेल बेठा 
रही हँ । कित्‌. अपनी क्षेत्रीय संस्कृति के प्रति इनके मन मेँ प्रगाढ अनुरागदहै ओर 














जनजातियों के नेतृत्व के ऊपर निभेरहै 
प्रकार करते द| 





का परिचय :. 
जनजाति के ही अन्य नाम काननवासी 
निवासी हँ) अंग्रेजीमे 








आदिवासी, जंगली या आदिम 
उसे दराइन्स कहा जाता है । भारत सरकार ने इसे अनुसूचित 
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जनजाति (ऽनौत्वणात्त ॥त४८) नाम दिया है । जनजाति का अर्थं है आदि या पूवं 
सभय से ही एक निश्चित भूभागं में रहने वाले लोग । संसार के सभी देशों मे जन- 
जातिर्था हैँ । इन जनजातियीं कौ तथाकथित भद्र कहे जाने वाले समाज ओर सरकारने 
सदासेही उपेक्षाकी है। इसलिए आज तक इन-लोगों की आधिक, भौतिक ओर 
सांस्कृतिक दशा अति दयनीव है । कुछ सरकायें ने इनकी संस्कृति ओर सभ्यता को 
नष्ट कर इनको उच्चवगं के साथ मिलनेकीकोशिशकी। कुष संप्रदायो नै इन्हे 
अपने धमे मे दीक्षित कर लिया। कितु फिर भी इनका समुचित विकास हुआ). 


आज हजारो वषे के बादभी ये लोग अपनी परपराएं विना किसी लिखित इतिहास ` 


के बनाए हुए हैँ । यह्‌ उनकी संस्कृति की प्रमुख विशेषता है । 
भारत सरकार एक गणतंत्र सरकारदहै जो इस भूमिके प्रत्येक निवासीकौ 
उन्नति चाहती है । इसलिए सरकारने इन्हुं उच्चवर्गो के साथ मिलाने के बजाय 
इनकी सस्कृति के आधार पर इनके विकास की योजनाएं बनाई हं । क्योकि सरकार 
को देष्टि से जनजाति किसी भीं देश की अमृल्य निधिदहै। जो जीवित इतिहास 
कांकाय करती हैँ । संविधानं में इनं जनजातियों के लिए विशेष सुविधाएं है तथा ` 
इनं सुविधाओं मे वृद्धिं व नंई सुविधा कौ व्यवस्था करने काभीप्राविधन दहै, 
भारतीय जनजातियों का परिचय उनके नीचे लिखे लक्षणों से भिलतादहै)} ` 
जंसे-- | | । 
1. ये जनजातिर्यां अधिकतर काननवासी होती हैँ । इसलिए इनका जीवनं प्रकृति ` 
होता है धि 
2. ये सभ्यता की दौड में पिष्ठड़ी हई हैँ । आज दुनिया के लोग सभ्यता मे बहुत 
अगे बढ़ गए हैँ! परंतु ये जातिया अभी भी आदिम युग की परिस्थितियोमें 
जीवन व्यतीत कर रही हैँ । शिकारी-जीवन, अल्प वस्तघारण करना, अस्थिर 
खेती करना, जाद्‌ टोना मे विश्वास रखना, अशिक्षित रहना, प्रकृति कौ 
पूजा करना आदि इनके आदिम लक्षण हैँ । इसका मुख्य कारण यहहै किये 
नई चीजों की ओर जल्दी आकर्षित नहीं होती ओर आधिक दृष्टिस्ते भी 
कमजोर होती हैँ ) | 
3. ये एक निश्चित जगह मेँ रहती है । इन्हं अपने निवास स्थानके प्रति मोह 
अधिक रहता है । इसलिए आज भी ये अपने निश्चित स्थान पर बसी हुईहै। 
सरकार भी जब किसी जनजाति के व्यक्तियों को नौकरी के लिए दूर भेजना 
चाहती है तब ये जाने के लिए तैयार नहीं होते । = वि 
4. इनमे सामदायिक भावनां प्रबलं होती है इनमे कीले मे रहने की भावना 
अत्यधिक है! इसलिए ये अपने कबीले के कठोर से कठोर नियमो को मानने 


के लिए तयार रहती दै । 
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नागालंड मे--अंगामी, 
मिजोरम मे--चाकमा, रियाङ, सादइलो पोई, रालते, छकष्टुाक आदि 
असम ओर अरुणाचल मे--बोडो, खासी, गारो, मोन्पा, आचौर, टागिन, 








हिमालयी उत्तर प्रदेश मे--थारू, खस ¦` 





2. मध्यवर्ती भारत के पठारों ब पहाड्यों को जनना? 
` विहार--संयाल, मुंडा, ओर्व, बिरहोर आदि 
 बंगाल--संथाल, डोकरा, लेपचा, चाकमा । 

आओडिसा--बोरो, खोड, सवरा, जुर्जंगा, कंध, भतरा, कुई 
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 मध्यप्रदेश--गोंड, कोरक्‌, कमार, भुजिया, बैगाकोल, भील आदि । 
 राजस्थान--राजगोड, कोलम, कोया, चंच, भील आदि। ` 
दक्षिणी उत्तरमप्रदेगश--कजर, खस । 


3. दश्चिणी परिचिमो भारतीय पहाडियों कौ जनजातियां : 
मद्रास--इर्ल॒र । 
आं धर--लबाड़ी (बंजारा), कुई, कोलामी, गोंडी, एेरुका, कोडा, सवरा आदि । 
केरल--काडर, तोडर, इरुलृर, पृलयर । 
दक्षिणी महाराष्ट्‌--बजारी, महादेव, कोली । 


भारत के उत्तर पुरवा पवत धारिय को जनजातियों को संस्कृति 

किसी भी जाति कौ संस्कृति के मुख्य आधार धार्मिक विश्वास, विवाह्‌-व्यवस्था 
तथा पारिवारिक व्यवस्था है । इन तीन आधारो पर हम किसी भी व्यक्ति या जाति 
की संस्कृति का अध्ययन करते है । भारत की जनजातियों मे विशेषकर मध्यभारतीय 
जनजातियां हिद्‌ संस्कृति से काफी प्रभावित हुरईहैं। कुष जनजातियोने तो पूर्णरूप 
से हिद्‌ जीवन-पद्‌घति अपनाली है । कुछ जनजाति्यां हिद्‌ संस्कृति ओौर अपनी संस्कृति 
के मिले-जृले रूप से जीवन व्यतीत कर रही है । इनकी संस्कृति की प्रमुख विशेषताएं 
इस प्रकार है 


बोगा मे विश्वास होना 


बोंगा का अथं है अदृश्य शकित्ति जो सवको दंड देती है 1 मुंडा जाति का इसमे | 
अट्ट विश्वास है । अन्य जातियौ भी किसीनकिसीरूपमे बोंगा को मानती है। 


2. टोरम ओर टबु मे जिष्बास होना 


टोरम का्थंहै पश्‌ विशेषया पौधे विशेष को पवित्र मानना ओर उनकी 

पूजा करना । जैसे--भोराव जनजाति में तिरकी (चूहिया), एक्का (कष्टा), 

लाकड़ा (लकड्बर्घा ) । . 
शस प्रकार अन्य जातियों के टोटम भी होते हँ जो अलग-अलग भी हो सक्ते 

है । ये टोटम परिवार के सदस्यो का कल्याण करते है । । 

| यैव काअथं है निषेध। अर्थात्‌ कुछ वस्तुओं का निषेधकरता चाहिए, क्योकि 

इनका उपयोग व्यक्ति ओर समाज के लिए हानिकारक हो ता है । जेसे--भोजन संबधी 

 स्वमेंकुछ चीजों या कुछ पशु-पक्षियों का मांस खाना वजित होताहै। यौन 

संबधी ठेव मे कुट विशेष ानदानों या लोगो से मेलमिलाप गौर विवाह-संबध वजित ` 

होता है। | 
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भगाना, पजं की रक्षा करना, 
प्रकार भारत मेजाद्‌का 













। 










दु्हपिन की पूजा होती है । 
देवता, अनेकं देवता होते हैँ । 
नागा, मिजो, खासी मे भी इस प्रकार बहुदेवतावाद है । 





पिन, राताभाई आदि 








प्रसन्न करना, अधमं के लिए प्रायश्चित | 


दीजातीदहै। बेलि मे पशु, मनुष्य, 
नागाओं मेँ नरमृंड प्रथा, शादी के समय 
जनजाति मे जेल से टे हुए व्यदिति का शुद्धीकरण करने 
देवता को चढ़ाया जातादहै। 

छत्तीसगढ़ की कमार जातिमें धान बोनेकेपू 
है । नदी तालाब आदि में व्यकितिकौ मृत्यु होने पर भी बलि चढ़ा 
प्रकार व्यक्तिया परिवार का अशुभ हने पर भी देवता या वंशदेवता को बलि 

है! त्योहायो, उत्सवोंपरभी बलिदीजातीदहै। [र 




















। 
। 











पादरी ने कहा यही तो भगवान ईसु का चमत्कार है ओर इस चमत्कार से पूरा भील 


समूह्‌ क्रिश्चियन हो गया । इसी तरह असम कौ खसिया जनजाति मे 30, नाग ` 
जाति मे 75 ‰, मिकिर जनजाति मे 20%‰, मिजोउरम की लुशाई जाति में 
90 44 क्रिर्चियन बन गए ! केरल मे 20 लाख, मध्यप्रदेश में 5 लाख जनजाति के 
लोम क्रिश्चियन बन गए । भारत के अन्यक्षेत्रोमेभीरेसा हीहुजा गौर यह काये 


अभीभीचल रहाहै। 


इससे केवल आंशिक लाभ हुआ, क्योकि जनजातिर्यां रूढिवाद ओौर अंध- 


विष्वास से मुक्त होने लगीं, परंतु इसके परिणाम भयंकर ओौर हामिप्रद हुए 


जेसे-राष्टरीय एकता ओर संस्कृति के लिए खतरा उत्पन्न हो गया । जनजातियों की 


सभ्यता, संस्कृति नष्ट होने लगीं । 


एसे लोमोकीन तो पूणं जनजाति रही, न पूणं क्रिंश्चियन हुए ओर नही 
अधरमेहै,न इधररहे न उधर, 
क्योकि इन्होने क्रमिक ढंग से धमं परिवतंन या सस्कृति परिवतंन नहीं किया। 
लोगों को अपनेमे 
समाहित कर किया, कितु क्रमिक ढग से किया । इसलिए एसे लोग हिद संस्कृति मे 


पुणे भारतीय रहै! इन लोगो की स्थिति अब 








दूसरी तरफ हद्‌ धमं ओौर संस्कृति ने भी बहत से जनजाति 


अच्छी तरह खप गए) 


जनजातियों की संस्कृति को मात्मसात करते से ही हमारी राषटरीय एकता संभव ` 
| ` जाजादी से पूवं भारतीय जनजातियों पर कोईध्यान नहीं दिया गया । मुगलो 
व अंग्रेजों के शासन में ये जनजातियाँ उपेक्षित रहीं । सरकार ने उनकी सुखसुविधाभों ~ 


परिवतेनः 


पर कोई ध्यान नहीं दिया । केवल उनके धमं परिवतंन 
सटी, परंतु ग्रामीण समाज ने जनजाति 


या सस्कृति उन्मलन मे लगी 






किक 


संविधान 





[ 


से भी अधिक! वे शासन के विभिन्नं ऊचे पदों पर कार्यरत हँ । सन्‌ 1947 कौ स्थिति ` 


ली समक्षी जाती हैँ । इसी का लाभ उठाकर ईसाई पादरियों ने प्रलोभन, धोखोा- 
घड़ी का आधार लिया । जंसे--वस्तर जिले मे एक भील समूह मे जाकर पानीसे 
गिलास मे इनोफूट साल्ट डाल दिया । पानी के उबाल से पानी उक्लने लगा. 


की बहुत सी बिं स्वीकार कीटँ 
आजादी के बाद भारत सरकार ने जनजातियों कौ सुख सुविधा हेतु कई क्रानून बनाए, ` 
उनके अधिकारों को सुरक्षित केर दिया, संसद, विधान सभातथा 
नौकरियों के पद सुरक्षित कर दिया उसने खेती, खाने पीने की सुविधा प्रदान की; | 
मकान, अस्पताल, स्कल आदि बनवाए ओर उनके लिए एक अलग विभाग खोल ` 
दिया ओर उनके बच्चों को पुस्तक, छात्रावास, भोजन, कपड़े आदि की व्यवस्था भी कर ` 


दी! आज सरकारी स्तर पर जनजातियों के अधिकार भौर सुविधाएँ सवणं जातियों 
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समानत्ता का पदं दिया 
फिर भी आज तक सवरणं समाज 











अपने 20 वषं पूर्वाचल 
। उनके अनुसार भारत की जनजातियों 
जातिया बहुत कलाप्रिय विनञ्र भौर खुशहाल हैँ । इनकं 
स्वास्थ्य ओर स्वतंत्र जीवन अनुकरणीय ह । महात्मा गांधी; 
जातियों की कलाओं से प्रभावित होकर कहा कि भारतं का भावी 
उद्योग इन जनजातियों मे आज साकार हो रहा 

प. जवाहर लाल नेहरू पूर्वाचल जनजातियों पर विशेष ध्यान देते थे । उनकी 
दष्ट मं इन जनजातियों पर ही भारत का पूवं विकास संभव 
जनजातियों पर 1957 मे एक पुस्तक 'पंचशील' लिखी 


1 
| 
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मे पर्वाचलीय जन- 
सामृदायिक भावनाः 











स्वणिम कुटीर 
















जनजातीय क्षेत्र ओर जगल को सुरक्षित रखना चाहिए | 
विशेषताएं है ¦ | 


जनजातियों के अध्ययन के मूर्ैन्य विद्वान श्री 
पुस्तक जनजातीय जीवन ओौर सस्कृति 
की संस्कृति को अपनी संस्कृति मे स्थान नहीं देगे तव तक भारतीय एकता, राष्टीयता 
अर समन्वयवाद स्वप्न मात्र ही रहेगा । विशेषकर पूर्वाचलीय जनजातियों 


मे बने के लिए कुछ देना भी होगा ओर लेना भी होगा । इन्हुं भारतीय परपरा 
लाने 


एक मात्र उपाय समन्वयवादी नीति, प्रेम, सहिष्णुता 
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भावनाएं ही हो सकती हैँ! इसके लिए सरकार को जनजातियों की 5 मूलभूत आव- 


 श्यकताओं को तुरंत पूणं करना चाहिए । जंसे-- 


(1) जनजाति कौ भूमि स्थायी करदी जाए ओौर बाहरी लोगो की उनकी नीति- 


व्यवस्था मे हस्तक्षेप न करने दिया जाए । 


(2) उनके जंगल के जीवन ओर शिकार जीवन को आदर दिया जाए ! इसके 


लिए जंगलो को नष्ट करना बंद किया जाए 


(3) बिना किसी देर किए उनकी सेवा, विकास के लिए पर्याप्त अस्पताल, स्क्ल 


अनाज व अन्य उपयोगी चीजों की दुकानें खोली जाएं 


(4) इन क्षेत्रो का ओद्‌ योगीकरण इनकी आवश्यकताओं ओर विशेषताओं के आधार 


(5) 
(6) 


पर किया जाए) 

जनजातियो के लोगो को व्यावहारिक रूपमे सरकारी कायं व सामाजिक 
कायं मे लिया जाए । 

उनकी भृतकालीन संस्कृति, सभ्यता, भाषा, परपरा को पृनर्जीवित 


किया जाए) 


(7) हमे अन्य जातियों की अपेक्षा इन जातियों को आधिक एवं राजनेतिक 


(8) 


(9) 


(10) 


(11) 


दष्टिसे कु विशेष सूविधाए भी देनी चाहिए 
जनजातियों मे हीनता की भावनाको दूर करने कै लिए हमे उनकी मूलभूत 
बातों को स्कन पाटयक्रमों मे स्थान देना चाहिए ! सरकारी स्तर पर भी 


उनकी संस्कृति को मान्यता सिलनी चाहिए } उन्हे छोटा, जंगली, असमभ्यन 


मानकर उनके साथ प्रेम का व्यवहार करना चाहिए! 
उनको क्रानून व हमारी सस्कृति, समभ्यताके चगल से मुक्तरखें। उन्हु 
आजादी का जीवन उनकी परपरा के अनुसार व्यतीत करने दें । 
जनजातियों को भय से मृक्त क्रिया जाए, जसे--धनवान जमींदारो का भय, 
गरीबी से भय, सरकारी हस्तक्षेप से भय, प्रकृति से भय ओौर सरकारी कमं- 
चारियों कौ भोगविलास की नीति से भय । यदि इन जनजातियों को हम इन 
विभिन्न प्रकार के भय से मक्त कर दे, तो वे पुनः अपनी परंपरा के अनुसार 
खूशहाल जीवन व्यतीत कर सकती हैँ ओर धीरे-धीरे वे खद ही भारतीय 
जीवन की मृख्यधारामे आ जाएगी) 
हम उन्हे अच्छी चीज दे, कित्‌ विना उनको अच्छी चीजों को नष्ट किए), 


हम उनके लिए क्रानून बनाए, कितु बिना उनकी परपराओं पर चोट किए 


उसकी भाषा, सस्कृति, धमं, सामाजिक सस्थान, उत्सव व स्वशासित ग्राम 
व्यवस्था भारत की पंजी दहै) इनको बचाना हमारा कतव्य है । 


मध्यवर्ती जनजातियों कौ बहुत सी बाते हमने स्वीकारकोदहँ। इन्द ग्रामीण 











र 















काडर, दरुलृर, पुलयर 


माता के आधार पर वंभ चलत्‌ | 


तंलाक्र व्यवस्था भी बड़ी अच्छी 
नहीं जाताया बात नहीं करतादहै, 
है आओौर तलाक्रहो जाताहै। इसप्रकार इन जातियों 
 दृष्टिसे भारत की सभी जातियों से जगे है । इसलिए महिला 








। 
। 
| 













विपन्नता ही हो सकता है । अव कुछ परिवार सवर्णौ का अनूकरण कर कभी-कभी 
दो विवाह भीकर लेते परंतु भारत की अधिकांश जनजाति्यां एक विवाह में 
विश्वास रखती हैँ । अतः आर्थिक व्यवस्था ओर सुखद जीवनं 
को दृढता से मानना चाहिए । 





3. संथ॒क्त परिवारं प्रणाली : 


0 


आज भारत की पारिवारिक व्यवस्था ओर एकता पश्चिम के प्रभावसेनष्ट 













ओर छिनन-भिन्न हो रही है ! इसलिए हमें इन आदिवासियं 
दृढ करना चाहिए । इनको संयुक्त प्रणाली बहुत ही सामा 
परिवार कामुखियाहोताहै ओौरसभी परिवारकेलोगप्रेम से रह्‌ 
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बड़ा हो जाता है तो उसकी शादी कर देते हैँ ओर उसकौ जीविका की व्यवस्था भी 
कर्ते हँ तथा उप्ते अलग कर देते हैँ ! कितु अलग रहने पर भी परिवार के मुखिया की 
वात मानना जरूरी होता है । इसलिए उनके परिवारो मे विभिन्नवामें भी एकता 
हे । पूर्वाचल की जातियों मे गारो, खासी, नागा, हियांग, बोडो, मिशी आदिमे 
यही प्रथा है । गोंड, भील, संथाल कोरक भी इसे मानते है 


4. युवागहु (णाभि) प्रणाली 

भारत की जनजातियों मे युवागृहु का विशेष स्थान है। भिन्त-भिन्न जन- 
जातियों मे इसका नाम अलग-अलग है! जैसे--नागालंड के नागा मे मोरंग, 
'याकिच॒कींः, मध्यप्रदेश की मुरिया जाति मे घटल, मंडा जाति मे गितिओरा 


ओर उत्तर प्रदेश की जनजाति मे "रंग बंग कहते है । इन्हं सामाजिक मान्यता होती ` 


है ¦ लडकी-लड्के यह खुलकर मिल सकते हैँ । 
युवागृह्‌ पत्नी परति" के चनाव का सही चूनाव धर है । इससे वे अपने भावी 


साथी को ठोक बजाकर, निरीक्षण, परीक्षण कर चुन सकते हैँ । इससे नारी को अपने 


पति चूनने कः पूरा स्वतंत्र अधिकार भिलता है । इसलिए जनजातियों में नारी काफी 
प्रगतिशील सक्रिय सदस्य के रूप मे मानी जाती है । इस तरह की व्यवस्था कुछ परिष्कृत 
रूप मे यदि सवर्णं जातियों मे भीदहो, तो नारी का स्थान सक्रिय हो सक्ता है ओर दहेज 





 श्रथा, बालविवाह्‌ प्रथा विलकूल समाप्त हो सक्ती है । 


5. सामदायिक जीवन : | | | , 
जनजातियों मे सामूहिक जीवन की जो व्यवस्था है बहु अनुकरणीय है । यदि 

यही व्यवस्था सभी भारतीयों मे हो तो हमारी राष्टरीय सुरक्षा मे काफ़ी सहयोग मिल 

सकता है ओर पड़ोस क! वातावरण सुखद हो सकता है, क्योकि शहूर के सवणं 


आर पहे-लिखे मे भी यह भावना नहीं है । पड़ोसी भी खुश होकर आपस मे नहीं बोलते 


है ! अतः हम इन काननवासियों से सामुदायिक एकता, प्रम ओर सहानुभूति का पाठ 
सीख सकते है ! नागा, मिजो, खासी, गारो मे जो एकता कौ भावना है वह्‌ उल्लेख- 
नीय है! एक व्यक्ति के यहाँ यदि भोजन की व्यवस्था नहीं है" कपड नहीं हतो समदाय 
के लोग इसकी व्यवस्था करते ह ¦ 


प्रकृति प्रेम : 
जनजातिरयां ग्रामीण भंचल, पहाड़ी अंचल में रहना पसंद करती हँ 1 अपनी 


भमि तथा जंगल से उन्हं बहत प्यार होता है) प्रकृति कौ गोद मेके स्वच्छद रहना ` 
पसंद करती है । प्राततः 5 बजे से 8 बजं रात तक्‌ उनका कमं त्रगिण प्रकृति की विस्तृत 


+ 





स 














} आज नामा, खास 
है उतना वे शहर 








चरखे पर सुत कातती-बुनती 
भारत के सभी लोग यदिएेसा करे तो गांधीजी का स्वप्न साकार दह्‌ 
लिए आत्मनिभेर हौ सकता है 1 वे अपनी वेशभूषा से दुनिया 
हैँ । पूर्वाचल की जनजातियों मे कपड़ा बनना, टोकरी बनाना, 
को बनाने 









को प्रभावित कर सकते 
चटाई बनाना तथा अन्य दैनिक उपयोग की चीजों 
कला है । वरहा की प्रत्येकनारीमेयंगुणरहैँ। यदि 
उसकी शादी होना मुर्किल हो जाता 
प्रत्येक नारी-पुरुष परिश्रम करनेमें 
सीमित भोगविलास ओर अथक पररि 
परिश्रम ओर कला मे परुष वगं से आगे हैँ । इसलिए समाज मे उनकी विशेष प्रति 
है, क्योकि जो परिश्रम ओर कलाप्रिय होता है वही समाज उसका मूल्य चुकातां 
यदि अन्य सवणं नारियं भी पूर्वाचलकी नारियों का अनुकरण क 
मौर महिलया के लिए विशेष क्रानूनी सुविधाओं की आवश्यकता ह 
समृद्धश्चाली हौ सकतः है ओर भावी पीहटियाँ अपने आप कर्मशीन हो सकती है । 





















8. प्रकृति प्रमोदी जीवन : 
जनजातियां काफ़ौ विनोद प्रिय होती है । इनका प्रत्येके कार्यं नाच-गान भौर 





र्‌ 
मस्ती से शुरूहोता है। मध्यभारत की जनजाति्यां होली, दणहरा आदि त्योहार 
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मनाते वसंत ऋतु का त्योहार नामा जाति बडी ही मस्ती से मनातीदहै। फसल की 
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जिस मस्ती से स्वच्छ 





रूप मेँ मनाती दै, उतने हम सवणे लोग मुक्त हृदये से नही 





ब्‌ वाई से पूवं ओौर कटाई से पूवं का इनका उत्सव बड़ा ही आनंदव्धंक होता है ओौर . 
आनंद ओर नाचगान की मस्ती मे असमकेखासी लोग काफ़ो आगे । फरवरी 
मासमेइन लोगों का लक्ष्यवेध प्रतियोगिता' का त्योहार एक वीरता प्रदशेन का त्योहार 
है! तीर, कमान, भाला, तलवार आदि के दवारा यं लक्ष्यभेद करतें ओर अपने 


साहस का परिचय देते हैँ । समाज मे लक्ष्य भद करने वाले को आदश कास्थान 
मिलता है। इस प्रकर इनके इस उत्सव से प्रमोदओौर वीरता दौनोंकौप्राप्ति 


होती है । खासी भौर गारो जाति में विवाह का उत्सव बड़ा ही मनोरंजक होता है। 


इसमे समाज को आनंद भी प्राप्त होता है ओौर युवक-युवती की शादी भी हो जाती है। 


लडके की शादी जिस लङ्कीसे तयहोतीषहै तो उसे रात भर. उस लडकी के साथ. 
रहना पडता है । समाज के लोग बाहर आनंद से. मनोविनौद करते द्सरे दिन 


लडका जगल मे भाग जाता है! सब लोग उसे दंढने जात्र है! जव वहमिलजताहै 


तब उसकी शादी करदी जगतीह) |  । हि 
जनजाति मे बालविवाह्‌ कौ प्रथा नहीं है। यह सवणं समाज के लिए 


एक अनुकरणीय विषय है । युवा-युवती की परिपक्व अवस्था मे पूरे आमोद- 
प्रमोद के साथ शादी होती है । जिसमे लडका-लड्की की इच्छाओं का मेल करके 


समाज के लोग मिलकर शादी कराते है । अर्थात्‌ पति-पत्नी की इच्छा ओर परिवार ` 


वानो की सहमति से दोनों का संगम हो जाता है । इसीलिए जनजातियो में प्रचलित 
विवाह-पद्धति से तलाक्र या मनमुटाव को बहत कम स्थान मिलता है। जनजातियों 
के परिश्रम, विवाह्‌, उत्सव, कुटीर, उद्योग, सामाजिक संस्कार आमोदभप्रमोदसे 
शुरू होते है भर अ,मोद-प्रमोदमे ही समाप्त होते हैँ । वे हर कायं मेँ आमोद-प्रमोद ` 
को महत्व देते हैँ । इसीलिए उनका प्रत्येक कायं जीवत होता है) प्रत्येक नारी 
नाचना, गाना, बनना, कड़ी मेहनत करना आदि कार्यो मँ दक्षहोतीहै। इसका 
ज्वलते उदाहूरण हम पूर्वाचल कीना, रि्यांग, खासी, भिकिर, मिशमी, गेडो, 
 चाकमा मौर गायो नारियों मे देख सकते हैँ । साथ ही आमोद-प्रमोद के विभिन्नसरूप 
भी हम इन जातियोंमेंदेख सक्ते! : 
अतः जनजातियों की, विशेषकर पूर्वाचल की कलाप्रिय जनजातियों की 
उपर्युक्त विशेषताओं को भारत का समाज कुष परिष्कृत रूप में स्वीकारकरने तो ` 


भारतीय संस्कृति के खजाने मे मोतियो की असंख्य वृद्धि हो सकती है । इससे सम्पुणं 


भारतीय समाज के जीवन में एक नई रोशनी आएगी । दहेज प्रथा, बाल-विवाह, ` ` 


ब॑हुपत्नी प्रथा, तलाक ओर मनमुटाव कौ समस्या, नारी समाज पर अत्याचार, बेक्री, 
अस्वास्थ्य, प्रातीयता, सप्रदायिकता, घुटन, निराशा, भेदभाव, छृआष्टूत अदि रष्ट्र 
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पारशिष्ट (अ) 
वेद-ब्राणी 
पादं टिप्पणियां चष्ठ 43 





1. सुवणं विप्राः कवयो वचोभिरेकं सन्तं बहुधा कल्पयन्ति । (ऋक्‌० 1011145} 
2. यादृषिमन्‌ धायि तमपस्यया विदत्‌ । = (ऋक्‌० 51448) 

3. प्रतार्यायुः प्रतरं नवीयः। `  (ऋक्‌० 1015911} 

4. विश्वदानीं सुमनसः स्याम, पश्येमनु सूयमुच्चरन्तम्‌ । (ऋक्‌ ० 65215) ` 
3. यथा नः सवंमिज्जमदयक्ष्मं सुमना असत्‌ । (यजु० 1614} 

6. † 


॥, 





6. विद्वान्‌ प्रथः पुरएता ऋज्‌ नेषति । (ऋक्‌ ० 54611) 
7. नसस्खायोन ददातिसष्ये। (ऋक्‌० 1011714} 
न भवति केवलादी 1 ` (ऋक्‌० 10111716} 
प गोपा अजनिष्ट जागृविः। ` (साम० उ० 31116} 
7 भूमिः पुत्रो अहं पृथिव्याः) = (अथर्व° 1211112} 
नो विदद्थिभा, या अशस्तिः, मा नो विद्‌द वृजिना दुवेष्या या | 
` ` | |  (अथवें० 12011) 
12. आ ब्रह्मन्‌ ब्राह्मणो ब्रह्मवचंसी जायताम्‌ । ` . 
आ राष्ट राजन्यः शूर इषव्योऽति व्यापी महारथी जायताम्‌ । (यजु ° 22122) ` 
13. दोग्ध्री धैनुर्वोढानडवानाशुः सप्तिः पुरन्धिर्योषा जिष्णू रथेष्टा, ति 
सभेदो यृवास्य यजमानस्य वीरो जायताम्‌ ।॥ (यजु° 22122} 
14 अज्येष्ठासो अकनिष्ठास एते संभ्रातरो वावृधुः सौभगाय । ते अच्येष्टा 
अकनिष्ठास उद्भिदोऽमध्यमासो महसा विवावृधुः। 
सु जातारो जनुषापृश्निमातरो दिवो मर्या आ नौ अच्छाजिगातना । 
(ऋक्‌० 5605, 55916} 
15. ऊर्जा मधुमती वाक्‌ । मधुमतीं उदेयम्‌ ॥ (यजु०° 2)4-5) 
16. योऽस्मांश्चक्षु षा मनसा चित्याकृत्या च आघायुरभिदासात्‌ ¦ 
त्वं तानम्ने मेन्यामेनीन्‌ कृणु, ॥ ` `` -(अथवं० 96110) 
17. अदारसुद्‌ भवतु देव॒ सोम !  (अथवं० 120) 
18. सर विशोऽनु व्यचलत्‌, त सभा च समितिश्च सेना चसुरा चानूव्यचलन ॥ 
। (हमारी परंपरा से उद्धृत) 





8. केवला 
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॥ | 


भुजीथाः मा गृधः कस्यस्विद्‌धनम्‌ ।। 


१, 









) अन्यच्छं योऽन्यदुतैव प्रेयस्ते, उभे नानाथ 
तयोः श्रेय आददानस्य, साध टर ¦ 













11 }) नायमात्मा प्रवचनेन लभ्यो न मेधया न बहुना श्रुतेन । 

यमेवेष त्रु णृते तेन लभ्यस्तस्यैष आत्मा विवृणु 
उत्तिष्ठ जाग्रत प्राप्य 

क्षुरस्य धारा निशिता दुरत्यया दुर्गं पथस्तत्कवयो वर्दा 


ऋ ) सत्यमेव जयते नानृतं, सत्येन पंथा 
 येनाक्रमन्त्य ऋषयो हु.याप्तकामा, यत्र तत्सत्यस्य परमं 











त 











( ४ ) यथा नद्यः स्यन्दमानाः समुद्रेऽस्तं गच्छन्ति 


(आ) 


(ऋ) 


यान 


( अ) 


(५) 


एतदनुशासनम्‌ ! एवमुपासितव्यम्‌ । एवम्‌ च॑तदुपःस्यम्‌ 1 











नामरूपे विहाय । 
तथा विद्रान्नामरूपाद्विमुक्तः परात्परं पुरुषमुपैति दिव्यम्‌ ॥! 
(म्‌डक, 32148) 
भिद्यते हूदयग्रन्थिर्छिद्यन्ते सवंसंशया 
क्षीयन्ते चास्ये कर्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे परोवरे ॥ (मुंडक, 28) 


सत्यं वद । धर्म चर । स्वाध्यायान्मा प्रमद । आचार्याय प्रियं धनमाहूत्य 
भरजातन्त्‌ मा व्यवच्छेत्सीः । | 
स्वाध्यायप्रवचनाभ्यां न प्रमदितव्यम्‌ । देवपितृकार्यभ्यां न प्रमदितव्यम्‌ ॥ 
मातृदेवो भव । पितृदेवो भव । आचायेदेवो भव । अतिथि देवो भव । 
यान्यनवद्यानि कर्माणितानि सेवितव्यानि, नो इतराणि । 





यस्माकं सुचरितानि, तानि त्वयोपास्यानि, नो इतराणि । 

ये के चास्मच्छे यांसो ब्राह्मणाः तेषां त्वयाऽऽसनेन प्रश्वसितव्यम्‌ । | 
श्रद्धया देयम्‌ । अश्वद्धयाऽ्देयम्‌ । भरिया देयम्‌ । ह्ियादेयम्‌ । भियाऽदेयम्‌ । 
संविदा देयम्‌ । ` 


अथ यदिते कर्मविचिकित्सा वा वृत्त विचिकित्सा वा स्यात्‌ । ये त्नब्राह्मणाः ` 


संमशिनः । युक्ता आयुक्ताः । 

अलृक्षा धमंकामाः स्य्‌ तथा ते तन्न वन्तरन्‌ । 
तथा तत्र वन्त्तंथाः । 
एष आदेशः । एष उपदेशः । एषा वेदोपर्षित्‌ । 


. (तै रीयोपनिषद्‌) 
अन्नं न निद्यात 1 

अन्तं न परिचक्षीत 
अन्नं बहु कुर्वीति । 


न कंचन वसतौ प्रत्याचक्षीत । तद्‌ व्रतम । (तैत्तिरीय) 


यो वं भूमा तत्सुखं नाल्पे सुखमस्ति । 


भूमैव सुखं । भूमा त्वेव विजिज्ञासितव्यम्‌. । (छान्दोग्य, 72311) 


 ( ऋ } तिले 


क 


लेष्‌ तैलं दधनीव सपिराप 
स्रोतः स्वरणीषु चामिति । 






 एवमात्मात्मनि गृह्यतेऽसौ  । 
` सत्येनैन तपसा योऽनुपश्यति ।11115॥। (श्वेताश्वतर, 1115) 
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 पाद-रिष्पणी † 
पष्ठ 61 
भीष्मोपदेश 


(1) वर्तितव्यं कुरुश्रेष्ठ सदा धर्मानुवतिना । 

स्वं प्रियं तु परित्यज्य यद्‌यलोकहितं भवेत ॥ 
(2) पत्रा इव पितुर्गेहे विषये यस्य मानवाः । 
निर्भया विचरिष्यन्ति स राजा राजसत्तमः ॥ 

(3) कृषणानाथवृद्धानां विधवानां च योषिताम्‌, ! 
योगक्षेमं च वृत्ति च नित्यमेव प्रकल्पयेत । 

(4) दुबैलस्य च॒ यच्चक्ुमनेराशीविषस्य च । 
अविष. ह्‌ यतमं मन्ये मास्म ॒दुबेलमासदः ॥ 

(5) यानि मिथ्यामिशस्वानां पतनूघ्नन्ति तेषा मिथ्यामिशंनात्‌ ॥ 

(6) अयुद्धेनैव विजयं वधेयेद्वसुधाधिपः । 

 जघन्यमाहुधिजयं युद्धेन च नराधिपः 

(7) दमेन सदृशं धर्म॑ नान्यं लोकेषु शुश्रुम । 
दमोहि परमो लोके प्रशस्तः सरवर्धमिणाम्‌ ॥ 

(8) क्षमा धुतिरहिसा क समता सत्यमाजवम्‌ 
इन्द्रियाभिजयो दाक्ष्यं मादेवं ह्वीरचापलम्‌ ॥ ` 
 अकाेण्यमसं रम्भस्सन्तोष प्रियवादिता । 
अ्विहिसाऽनसूया चाप्येषां समुदयो दमः ॥ ` 

(9) अभयं यस्य॒ भूतेम्यः सर्वेषामभयंयतः । । 

नमस्यः सर्वभूतानां दान्तो भवति बुद्धिमान्‌ ।॥ 

(10) सत्यस्य वचनं साधु न सत्याद्‌ विद्यते परम । 

सत्येन विधते स्व॑ सर्वं सत्ये प्रतिष्ठप्ति ॥ 
(11) उत्थानेन जयेत्‌ तन्द्रा वितर निश्चयाज्जयेत्‌ । ` 
. मौनेन बहुभाष्यं च शौर्येण च भय त्यजत ॥ 


॥ 
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दः 










































पाद-रिप्पणी 
पृष्ठ 64 | | | | 
गीतामृत ` 
1. देहिनोऽस्मिन्‌ यथा देहे कौमारं यौवनं जरा । 
तथा देहान्तर प्राप्तिर्धीरिस्तत्र न मुहू.यति 12113 
2. अन्तवन्त इमे देहा नित्यस्योक्ताः शरीरिणः । ` 
अनाशिनोऽ्रमेयस्य तस्माद्युध्यस्व भारत 1218 
3. वाससि जीर्णानि यथा विहाय । ` ~ ` 
नवानि  गृहू.णाति नरोऽपराणि । 
त्था शरीराणि विहाय जीर्णा-- 
न्यन्यानि संयाति नवानि देही 11222 ` | 
4. शस्त्राणि नैनं दहति पावकः । = . 
न॒ चनं क्लेदयन्त्यापो न शोषयति मारुतः 1223 = ` 
तद्‌वत्‌कामा यं प्रविशन्ति 1 
1 (| । ` ५ 


























खस 







` सवैभूतात्मभूतात्मा कूव्लपि 
22. स्वकर्माणि मनसा संन्यस्य 
नवद्वारे पुरे देही नैव ` 
23. विद्याविनय सम्पन्ने ब्राह्येण गवि हस्तिनि 
शुनि चैव श्वपाके च पंडिता समदर्शिनः 1151; 
24. न प्रहूष्येस्पिय प्राप्य नोद्विजेत्प्राप्य चाप्रियम्‌ । 
स्थिर बुद्धिरसंमृढो ब्रह्मविद्‌ बहु.मणि स्थितः 15120 
25. उद्धरेदात्मनात्मानं ` नात्मानवसरादयेत । 
आत्मैव ह्‌.यात्मनो बध्‌ रात्मैव रिपुरात्मनः 
26. बेधुरात्मात्मनस्तस्य येनात्म॑वात्मना ' 
` अनात्मनस्त्‌  वतेतात्मैव शतवत्‌ ॥66 ` ' 
27. नात्यश्नतस्त्‌, 
न॒ चातिस्वप्नशीलस्य जाग्रतो 


। 4 ॥ \ 














के ऋ 



















221 


28. युक्ताहारविहारस्य युक्तचेष्टस्य कर्मसु 1... .. : , 
युक्त स्वप्नावबोधस्य योगो भवति दुःखदा 1617... .. ` ` 
29. यतो यतो निश्चरति मनश्चंचलमस्थिरम्‌ । `. ` 
ततस्ततो नियम्यैतदात्मन्येव वशं नेयत्‌ 16126 
30. अआत्मौपन्येव सवत्र समं पश्यति योऽर्जुन । ` 
सुखं व॒ यदि वा दुःखं स योगी परमोमतः 16132 . ` 
31. असंशयं महाबाहो , मनो दुनिग्रहुं चलम्‌ । 
अभ्यासेन तु कौन्तेय वैराग्येण च गृहू-यते 16135 
32. मनुष्याणां सहस्रेषु कश्चिद्ययत्ति सिद्धये । 
यततामपि सिद्धानां कश्चिन्मां वेत्ति तत्त्वतः 1713 
33. रसोश्मप्सु कौन्तेय प्रभास्मि शशिसूयंयोः । 
प्रणवः सवेदेषु शब्दः खे पौरुषं नृषु 1718 





34. अनन्यचेताः सततं यो मां स्मरति नित्यशः । 
तस्याहं सुलभः पाथं नित्ययुक्तस्य योगिनः 18114 
35. गतिर्भर्ता प्रभूः साक्षी निवासः शरणं सुहृत्‌ । 
प्रभवः प्रलयः स्थानं निधानं बीजमन्ययम्‌ !!918 
36. पत्रं पुष्पं फलं तोयं यो मे भक्त्या प्रयच्छति । 
तदहं भुक्त्युपहूतमश्नामि प्रयतात्मनः 19126 
37. यत्करोषि यदश्नासि यज्जृहोषि ददाक्सियत्‌ । 
यत्तपस्यसि कौन्तेय तत्कुरुष्व मदपंणम्‌ 19127 
38. समोऽहं सवभूतेषु न मे द्वेष्योऽस्ति न प्रिय ` 
ये भजन्ति तु मां भक्त्या मयि ते तेष्‌, चाप्यहम्‌ ।9।29 
39. अपि चेत्‌ सुदुराचारो भजते मामनन्यभाक्‌ । ` 
साधुरेव स मन्तव्यः सम्यग्व्यवस्ति हि सः ।939 
40. मन्मना भव मद्भक्तो मद्याजी मां नमस्कुरु । |. 
मामेवैष्यसि यृक्त्वैवमात्मानं मत्परायणः 9134 . = ` ˆ 











कयै ` 


41. अहमात्मा गृडाकेश सवं भूताशय स्थित ) न 
अहमादिश्च मध्यं च भूतानामन्त एव च 1020 ` 
यदयद्विभतिमत्सत्त्वं श्रीमद्जित मेव वा। 
तत्तदेवावगच्छ त्वं मम ते जोऽशसम्भवम्‌ 1141 




















॥॥ 





सवभूतानां हद देशेऽर्जुन 
स्राभयन्‌ सवंभूतानि यत्रारूढानि 
. मन्मना भव मद्‌ भक्तो मद्याजी 
मामेवैष्यसि सत्यं ते प्रतिजाने 

. सवेधर्मान्‌ परित्यज्य मामेकं शरणं ब्रज । 
अह्‌ त्वा सर्वपापेभ्यो 














मोक्षयिष्यामि मा शुचः ॥ 











£ 
॥ 





पार-ह्ष्पणो 
पष्ठ 130 


बुद्ध वाणी 


(1) नहि वेरेन वेरानि सम्मतीध कूदाचनं । 
अवेरेन च सम्मन्ति एस धम्मो सनन्तनो ॥ 
(2) यथागारं सुच्छन्नं वुटटी न समतिविञ््ति । 
एवं सुभावितं चितं रागौ न समतिविजूञ्षति ॥ 
(3) इध सोचति पेच्च सोचति, पापकारी उभयत्थ सोचति । 
सो सोचति सो वि्हुजति दिस्वा कम्मकिलिट्ठमत्तनो ॥ 
(4) उट्‌्ठनेनप्पमदेन संजमेन दमेन च 1 
दीपं कयिराथ मेधावी यं ओघो नाभिकीरति ॥ ` 
(5) अनवस्सुतचित्तस्स अनन्वाहतचेतसो । 
पुजपापहीणस्स नत्थि जागरतो भयं 1 
(6) चंदनं तगरं वापि उप्पलं अथ वस्सिकी । 
 एतेसं .गन्धजातानं सीलगंधो अनुत्तरो ॥। 
(7) तंच कम्म कतं साधु यं कत्वा नानृतप्पत्ति । 
यस्स पतीतो सुमनो विपाकं पटिसेवति ॥ 
(8) सेलो यथा एकघनो वातेन न समीरति' । 
एव [निदापसंसासू न समिजन्ति पंडिता ॥ ` 9 1; 
(9) सुकरानि असाघूनि अत्तनो अहितानि च । = 
यं वे हितं च साध्‌ चतं वे परमदुक्करं ॥ ` "क 
(10) सन्बपापस्स अकरणं कुसलस्स उपसंपदा । 
सचित्तपरियोदपनं, एतं बृद्धानसासनं ॥ 
(11) ञआरोग्यपरमा लाभो सतुटूढो परमं धनं । = ` 
विस्सासपरमा जाती निन्बाणं परमं सुखं ॥ ष [ 
(12) यो वे उप्पतितं कोधं रथं भंतेव धारये । [र | ` 
| तमहं सारथि नूमि, रस्मिम्गाहो इतरो जेना ॥ 

























अत्तानं एव 
अथंज मनुसासेय्य न किलिस्से 
(23) अत्ता हि अत्तनो नाथो 

अत्तनाव"व सुदन्तेन नाथं लभति 
24} परदुक्खू पदानेन यो अत्तनो ` 








वेरसंसम्गसंसट्ठो वेरा सो न पमूंचति ॥ 





(25) अकतं दुक्कतं 
केतंच सुकतं सेय्यो यं कत्वा नानुतप्पति 

(26) न जटाहि न गोत्तेहि न जच्चा होति बाहू.मणो 
यम्हि सच्च च धम्मो चसो सुची 

27} वारि पोक्खरपत्तेव आरम्भरिव 












पाद-रिप्पणियां 
पृष्ठ 122 


महावीर की वाणी 


(1) खामेमि सव्वे जीवे सस्मं जीवा खमंत्‌ मे । 
` सित्ती मे सन्वभूएसु वेरं मञ्ज न केणड 1! | 
(2) जं जं मणेण बद्धं जं जं वायाए भासिञं पावं । 
जं जं काएण कयं मिच्छामि दुक्कडं तस्स ।} 
(3) धम्मो मंगलमुकिकिट्‌ ठं अहिसा संजमो तवो । 
देवा वि तं नमंसन्ति जस्स धम्मे सयामणो ॥ 
(4) अहिसा सच्चं च अतेणगं च, 
तत्तो य॒ बम्भं अपरिग्गहं च \ 
पडिवज्जिया पच महत्वयाणि, 
चरिज्ज धम्मं जिणदेसियं विद्‌ ।॥। 
(5) सयं तिवायए पाणे, अदुवजन्नेहि घायए । | 
हणन्तं वाऽणुजाणाद, वेरं बड्ड अप्पणो 1 = / 
(6) अप्पणद्ठा परट्ढावा कोहा वाज्हवाभया। . 


हिसगं न मुसं बूया, नो वि अन्तं वयावएु ॥ +: 
(7) दंतसोहणमादइस्स, अदत्तस्स विवज्जणं | ` 
(8) जहा दवम्मी  पडरिन्धणे वणे, 
समार्भो नोवसमं उवेद्‌ ! ` 
 एविन्दियग्गी वि पगामभोदणो, ` 
न ब्॑भयारिस्स हियाय कस्सर्ई । 
(9) देवदाणवगन्धव्वा, जक्वरक्छस किन्नरा । 
 बंभयारि नमंसन्ति, दुक्करं जे करेन्तितं ॥ 
(10) अहं अट्ठ्णहि ठर्ठेह, सिक्ासीलि त्ति बुच्चड्‌! 
अहस्सिरे सयादन्ते, न य मम्ममुदाहारे ॥ 





1 




















सिया हु केलास समा असं 
नरस्य लूद्धस्स न तेहि. 
इच्छा हुं आगाससमा अण 




















कततारमेव अण्‌जाइ्‌ 
(19) जौ सहस्सं सहस्साणं मासे मवं दए । 
तस्स वि संजमो सेयो अदिन्तस्स 
(20) तस्स मग्गो गृरुविद्धसेवा, 
चिवज्जणा वालजणस्स दूरा) 
सञ्ज्ञायगन्त निसेवणा य, 
सुत्तत्थसंचिन्‌णया धिह 
(21) अप्पा चेव दमेयव्वो, अप्पा ह खलु दृद्दमो 





किचण ॥ 





| 














अनिले 


अप्पा दन्तो सही होड, अस्ति लोए परत्थ य 11 























वयसः 








ण 
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सहस्सं सहस्साणं, संगामे दुज्जए जिणे । 
जिणेज्ज अप्पाणं, एस से परमो जञ ॥ 
पन्व दूयं 
खिसणएञ्जा थमं च 
(23) अवण्णवायं च 
















॥॥ 
भासं न भासेज्ज सया न पुज्जो । | 
(24) तहैव उहरं च महलम्गं वा 
इत्थी पुमं पव्वइयं गिहि' वा । 
हीलये नो वियं खिसएज्जा, 





न मणी रण्णवासेन, कुसचीरेण 
(26) समयाए समणो हौड, वंभचरेण बंभणो । 
नाणेण मृणी होड, तवेण होड तावसो 




















 पस्तक मंदिर आगरा 1968 संय॒क्तांक । 


प्रमाण-संकेत 


पचीन भारत की सस्कृति ओर सभ्यता-मल लेखक डी. डी. कोसाम्नी 





1. 
अन्‌वादक--नेमीचन्द्र जन । प्रथम हिदी संस्करण, 1969, राज कमल प्रकाशन, 
दिल्ली, तीसरा अध्याय । 
2. वही । तीसरा अध्याय! | 
3. ऋचः सामानिजज्ञिरे । यजुस्तस्मादजायत ¦ छन्दांसिजज्ञिरे तस्मात्‌ 1" 
4. सहल्वर्त्मा सामवेदः । व्याकरणमहाभाष्य, पस्पशाह्लिके । 
5. ब्राहुमणो स्य मुखमासीत्‌ । बाहू राजन्यः कृतः । ऊरू तदस्य यद्‌ वंश्यः पद्भ्यां 
षद अजायत । । | 
6. देखिए-- वेद कालीनजनतन्वस्थानानि ।' (संस्कृत ग्रथ )- लेखक, अग्निहोत्रं 
रामान॒ज, ताताचायं, 1910. प्रकाशक-कद्रीय संस्कृत विद्यापीठ, तिरूपति । 
7. वही-पृ० 45 
8. वासांसि जीर्णानि यथा विहय नवानि गृहणाति नरो पराणि , 
तथा शरीराणि विहाय जीर्णा--त्यन्यानि संयाति नवानि देही । (गीता, 2-22) ` ` 
9. चन्द्रमा मनसो जातः । चक्षोः सूर्यो अजायत ! ` । ध 
 मृखादिनद्रश्चाश्निश्च ! प्राणाद्‌ वायु रजायत ॥ ्ि 
संदभं ग्रथ | | 1 
1. प्राचीन भारत की सस्कृति ओर सभ्यता-मृल लेखक डी. डी. कोसाम्बी। ` 
हिदी अनुवादक--नेमिचन्द्र जैन । ` 
2. वैदिक साहित्य ओर संस्कृति--वाचस्पति मैरौला संवर्तिका प्रकाशन, इलाहाबाद । ` 
प्रथम संस्करण, 1969 1 | 
3. वैदिक विज्ञान ओर भारतीय संस्कृति--महामहोपाध्याय गिरिधर शर्मा चतुर्वेदी, ` 
बिहार राष्टभाषा परिषद्‌, पटना, 1960 0 
4. भारत का संविधान--नई दिल्ली, 1950 “. 
5. “आरत का संविधान"--लक्ष्मणप्रसाद सिन्हा, श्याम नंदन सिन्हा, एस. चन्द्र॒ 
कंपनी, दिल्ली । . [क 
,6. “लोकतंत स्वरूप एवं समस्याएं --रघुकुल तिलकं, उत्तर प्रदेशं हिन्दी ह न्दी श्रन्थ 
। अकादमी, लखन ॐ, 1972 । | ५ न 
7. भाषा-समस्या विशेषांक (साहित्य परिचय)--सं०° शर्मा ओर अग्रवाल, विनोद 









सस्केति 








1. आदिवासी भारत-योगेश अरल 

अंतरराष्ट्रीय संबध--महेशप्रसाद टंडन, केंद्रीय दी निदेशालये, शिक्षा 

मचालय, भारत सरकार, 1 64 

केरल पाणिनीयम्‌--ए. आर. राजराज वम, 1966 

कन्नड साहित्य का सुबोध इतिहास--काशीनाथ एम. हल्लीखेड, बेगलोर, 1973 

कन्नड साहित्य सौरभ--हिरण्यमय, नेशनल पन्लिशिग हाउस, दित्ली, 1975 

. जनजातीय जीवन अैर संस्कृति--राजीवलोचन शर्मा _ 

जेमिनीय अआषय ब्राहमृणम्‌-बी. आर. शर्मा कंद्रीय संस्कृत विद्यापीठ 

तिरुपति, 1967 | 

तमिल साहित्य--दक्षिण भारत हिदी प्रचार सभा मद्रप 1963 

9. द्रविड भाषा परिशीलनम्‌ (दो भाग)--सीताराम स्वामी शस्त्री आंध्र 
विश्वविद्यालय प्रकाशन 


1 . पाश्चात्य राजनीतिक विचारधारा का इतिहास--विश्वनाथ प्रसाद 
+ सुचना विभाग, उ.प्र लखनऊ, 1964 | 1. 
11. प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास--विमल चन्द्र पाड्य 
सैटल बुक डिपो, इलाहाबाद ` 9 
12. प्राचीन भारत की संस्कृति ओर सथ्य 
जन), राजकमल प्रकाशन, दिल्ली 
13. भारत का विधान--सुंदर लाल, 
बाय. इलाहाबाद, 1950 ए 
14. भारत का संविधान--विधि भौर न्याय मंत्रालय, भारतं सरकार 
नई दिल्ली, 1950 4 
भारत का संविधान--लक्ष्मण प्रसाद सिन्हा, एस. चन्द्र एंड क 
15. भारतीय भाषाओं के साहित्य 
निदेशालय, नई दिल्ली 
16. भारतीय विदेशी नीति के आधार--विश्वेश्वर प्रसा 


क 





॥; 


, 


० 












हिदस्तानी 


























संदभं-सृच 


1. अन्तरराष्ट्रीय संबध-- 


2. नवभारत टाइम्स (देनिक)- 
3. पाञ्चात्य राजनीतिकं विचार- 
धारा का इतिहास- 





महेश प्रसाद टंडन, केद्रीय हिदी निदेशालय, 
शिक्षा मंवालय, भारत सरकार 1964 । 
28-10-75 से 5-11-75 तक । ` 
विश्वनाथ प्रसाद, हिदी समिति, सूचना 
विभाग, उ. प्र. लखनऊ 1964 \ 


4. भारतीय विदेश नीति के आधार-विश्वेश्वर प्रसाद 1 


5. राजभाषा आयोग का प्रतिवेदन 
1965-- 

6. राष्ट के मध्य राजनीति-- 

7. भारत का विधान-- 


8. | विश्व हिदी दशंन- 
9. एतः.§ एगल्टण 200लक-- 


10. € दक्एपणीःत ग णता 


आधार प्रय : ` 
(1) जादिवासी भारत-- 
(2) 7२216 72६९5-- 


(3) जनजातीय जीवन ओर संस्कृति--राजविलोचन शर्मा 


(4) 116 (7081 %शगात-- 


 (गाऽप्रधप्लाो & 9 9 एष्यपपल 
. पअ्र०पऽ€, कपल ४० 


योगेश अटल 


भारतं सरकार, मद्रणालय प्रकाशन विभाग, 
नई दिल्ली, 1958 । 
हंस जे. मारगेन भाट 


सृन्दरलाल, मंत्री हिन्दुस्तानी कलचर 
सोसाइटी 48, बाई का बाग इलाहाबाद, 
सन्‌ 1950 । | ` 


विश्व हिदी सम्मेलन, नागपुर, 1975 । 


वृढ [8] कचना, ठ एणणी- 
6211075 [शंऽ०, ए0न्-6, कध 
0 {10021071 & 81086685, ` 


@0ण्धानथा६ 9 10412, ^ पषण 1 
1961. 
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